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WSTEP

Drodzy Czytelnicy!

Oddajemy w Wasze rece publikacje, na ktéra sktadaja sie teksty wygtoszone na
sesjach i spotkaniach zorganizowanych przez Ruch Ekologiczny Sw. Franciszka z Asy-
zu (REFA). Czesc referatéw zostata przygotowana na kongres tematyczny ,Chrzesci-
janin a ekologia”, odbywajacy sie w ramach Ill Ogélnopolskiego Kongresu Ruchéw
i Stowarzyszen Katolickich. Ponadto w prezentowanej publikacji zawarto wystgpie-
nia wygtoszone na sesji ekologiczno-ekumenicznej pt.: ,Dlaczego chrzescijanie po-
winni by¢ ‘zieloni”? zorganizowanej przy wspo6tudziale Kota Naukowego Studentéw
Ochrony Srodowiska KUL, 3-go marca 2005 roku w Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim. W ksigzce znalazty sie takze propozycje chrzescijanskich zaje¢ edukacyjnych
dotyczacych ochrony stworzenia.

Autorami materiatéw zawartych w niniejszej publikacji s osoby w réznym wie-
ku, o réznym statusie spotecznym i zajmowanych stanowiskach, osoby dziatajagce w
organizacjach spotecznych, nauczyciele, naukowcy i duchowni, wreszcie osoby réz-
nych wyznan. Jest jednak co$, co ich wszystkich jednoczy. To préba odpowiedzenia
na Boze wezwanie do czynienia sobie ziemi poddang z perspektywy chrzescijan-
skiego systemu wartosci i przezywania wiary.

Ofiarujemy zatem Tobie, chrzescijanski Czytelniku, ten materiat jako nasza propo-
zycje do rozwazan i dyskusji, ufajac przy tym, ze wszyscy, niezaleznie od wyznawa-
nych systemoéw wartosci czy gtoszonych pogladéw, znajdziemy tutaj inspiracje do
podejmowania dziatan, stuzacych ochronie wszystkich stworzen Bozych.
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OCHRONA SRODOWISKA NATURALNEGO

Zycie cztowieka od samego poczatku az do kresu egzystencji ziemskiej zwigzane jest
z konkretnym $rodowiskiem naturalnym. Pod tym wzgledem cztowiek dzieli te same
prawa z wszystkimi stworzeniami we wspétzaleznosci bytowej. Degradacja tego srodo-
wiska staje sie bezposrednim zagrozeniem dla prawidtowego rozwoju cztowieka.

Mozna by sie zastanawiac i analizowac przyczyny, ktére powoduja zjawiska kryzysy
ekologicznego. Zapewne rézne beda odpowiedzi w tej kwestii, jak rézne s3 filozofie
zycia. Mozna preferowac hasta ,mie¢” oraz prymat wartosci materialnych przed osobo-
wymi, co sie wigze z nieodpowiedzialng eksploatacja Swiata natury albo wybierac tresci
,by¢” ze Swiadomoscig moralnej odpowiedzialnosci za otaczajaca rzeczywistosc.

Autor natchnionej Ksiegi Prorockiej poucza: ,Tak méwi Pan: Oto ja daje wam do
wyboru: droge zycia albo droge $mierci” (Jr 21,8). My wybieramy zycie. ,Poszanowa-
nie zycia — pisze Albert Schweitzer — nakazuje w gruncie rzeczy to samo, co etyczna
zasada mitosci. Tylko, ze poszanowanie zycia zawiera w sobie umotywowanie mi-
fosci i domaga sie mitosierdzia dla kazdego stworzenia” (A. Schweitzer, Zycie, Inst.
Wyd. PAX, r. 1971, s. 34).

Opublikowanie drukiem przemyslen i tekstéw Konferencji, zorganizowanej 3 mar-
ca br. w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, na temat zaangazowania chrzescijan w
ochrone $rodowiska przez Koto Naukowe Studentéw Ochrony Srodowiska KUL oraz
Ruch Ekologiczny Sw. Franciszka z Asyzu, pozwala wyrazi¢ rado$¢ i optymizm, ze
realizuje sie krzewienie prawdziwej kultury preferujacej dialog cztowieka nie tylko
z przyroda, lecz takze z innymi ludzmi w obronie zycia i ekosystemoéw. To zaanga-
zowanie miodych ludzi i studentéw nie jest odosobnionym przypadkiem ochrony
przyrody, lecz wspétbrzmi z dziatalnoscia ,zielonych” oraz innymi formami, publika-
cjami naukowymi i prasowymi nt. ochrony srodowiska naturalnego wedtug zamystu
Bozego dla uswiecenia cztowieka. ,Pismo Swiete uczy, bowiem, ze cztowiek zostat
stworzony ‘na obraz Bozy’, zdolny do poznania i mitowania swego Stwoércy, ustano-
wiony przez Niego panem wszystkich stworzen ziemskich, aby rzadzit i postugiwat
sie nimi dajac chwate Bogu” (KDK 12).

Swiadomos¢ na Boga Stwérce pobudza cziowieka do etycznej afirmacji $wiata
i zycia oraz troski o zachowanie pozytywnych warunkéw srodowiskowych, w kté-
rych rozwija sie zycie.



DLACZEGO CHRZESCIJANIE
POWINNI BYC ,,ZIELONT ? —
trdjglos przedstawicieli
réznych koscioléw chrzescijanskich

Jego Ekscelencja Abel, Arcybiskup Lubelski i Chetmski

SELOWO NA ROZPOCZECIE KONFERENC]I N
PT. DLACZEGO CHRZESCIJANIE POWINNI BYC ,,ZIELONI ?

Ostatnie lata przyniosty wiele odczuwalnych zmian w $rodowisku naturalnym.
Obserwujemy z niepokojem, jak negatywny wptyw ma oddziatywanie cztowieka na
srodowisko oraz na niego samego. Z jeszcze wiekszym niepokojem obserwujemy
apatie cztowieka, jesli chodzi o troske o przetrwanie wszystkich stworzen Bozych,
w tym cztowieka.

Przez wiele ostatnich lat Kosciét prawostawny angazowat sie w ochrone srodo-
wiska przyrodniczego. Znane sa dziatania podejmowane przez patriarchéw ekume-
nicznych Konstantynopola: Dymitriosa i Barttomieja, zwanego wprost ,zielonym
patriarcha”; znane sg projekty ekologiczne realizowane w prawostawnych monaste-
rach na Swietej Gorze Athos, w Gregji, Butgarii, Rumunii i innych parnstwach; znane
sg konferencje na Halki i w Santa Barbara (USA). Dziatan tych jest wiele i nie chciat-
bym sie dzisiaj skupi¢ na ich wyliczaniu. Pragne sie zastanowi¢ na czym polega
i z czego wyptywa specyfika prawostawnego zaangazowania w ochrone wszystkich
stworzen Bozych, catego $wiata naturalnego.

Przygladajac sie tradycji, a takze praktyce Kosciota prawostawnego w ostatnich
latach mozna powiedzie¢, ze mozemy zaoferowac swiatu nasze duchowe nauczanie
i praktyke, ktore wyrastajq z liturgicznego i ascetycznego etosu. Tutaj wtasnie znajdu-
jemy wazne teoretyczne i praktyczne wskazowki, jak troszczyc sie o nasza planete.

Duchowe korzenie grzechu przeciwko stworzonemu $wiatu tkwig w odrzuce-
niu faktu, ze zycie i caty Swiat jest darem Boga dla ludzkosci, ktéry to dar ludzie
powinni uzywac z naleznym mu szacunkiem i dziekczynieniem Bogu. W Kosciele
prawostawnym podczas misterium Swietej Eucharystii oddajemy z dziekczynieniem
Chrystusowi cate stworzenie. Czynimy to z wdziecznosci wobec Tego, Ktéry zostat
ukrzyzowany za caty $wiat. Podczas Eucharystii méwimy: ,Twoje, od Twoich, Tobie
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przynosimy” i podnosimy chleb i wino, czesci $wiata natury, ktére maja by¢ prze-
mienione przez Ducha Swietego i sta¢ sie Ciatem i Krwig Chrystusa. Sa one darami
nieustajacej wspolnoty z Bogiem. A zatem naszym pierwszym obowigzkiem jest
rozbudzac¢ sumienia, uswiadamia¢, ze kiedy ludzie uzywaja zasobéw naszej plane-
ty, powinni to czyni¢ poboznie i w sposéb eucharystyczny. Ponadto, dla naszego
witasnego dobra, powinnismy zastanowi¢ sie nad kazdym dziataniem, poprzez kt6-
re wywieramy negatywny wptyw na przysztos¢ srodowiska i ludzi, ktérzy beda w
nim zyli. W sercu relacji pomiedzy ludzmi, a przysztymi pokoleniami jest relacja po-
miedzy ludZmi, a srodowiskiem naturalnym. Sposdéb, w jaki traktujemy srodowisko
odzwierciedla sposdb, w jaki traktujemy sie wzajemnie, jak traktujemy nasze dzieci:
te ktore juz sie narodzity i te, ktére narodza sie w przysztosci.

Ludzie i Srodowisko tworzg jednolitg szate istnienia, wielokolorowa tkanine, ktéra
— jak wierzymy - zostata utkana przez Boga. Zostalismy stworzeni przez Boga jako
duchy, a nasze ciato zostato stworzone z materii tego $wiata, z pytu ziemi (Rdz 1,26).
W zwigzku z tym powinnismy uznawac istnienie wzajemnych zaleznosci pomiedzy
srodowiskiem, a nami. Wtasnie to powigzanie pomiedzy nami, a srodowiskiem lezy
w centrum naszej liturgii.

W Kosciele prawostawnym istnieje réwniez silna tradycja ascetyczna, ktéra do-
maga sie dobrowolnej powsciagliwosci w stosunku do materialnych débr, co z ko-
lei prowadzi do harmonijnej symbiozy ze srodowiskiem. Kiedy trzymamy na wodzy
pragnienie konsumowania, gwarantujemy istnienie ogromnego bogactwa rzeczy
dla tych, ktorzy przyjda po nas, a takze pozwalamy, by ekosystem funkcjonowat w
sposéb zrownowazony. Powsciagliwos¢ wyzwala nas od naszych egoistycznych za-
dan i pragnien. Potrafimy wowczas podzieli¢ sie z innymi tym, co mamy. Takie jest
efekt naszego uwolnienia sie od chciwosci, ktéra ma swoje korzenie w braku wiary
oraz w czynieniu bozkéw z materii. Powsciggliwos¢ jest aktem samo-kontroli i za-
ufania Bogu, ale jest rowniez aktem mitosci. Sg chrzescijanie, ktérzy dobrowolnie
pozbawiajg siebie naleznej im porcji, azeby podzieli¢ sie z tymi, ktérzy znajduja sie
w wiekszej potrzebie. Taki duch ascetyczny jest dobrym przyktadem, wedtug kto-
rego mozemy zy¢, bedac usatysfakcjonowani tym, co jest rzeczywiscie potrzebne,
bez gromadzenia rzeczy niepotrzebnych, bez wybujatego konsumpcjonizmu, gdyz
wszystko to prowadzi do eksploatowania natury.

Nie tylko od mnichéw oczekuje sie dobrowolnego zycia ascetycznego. Réwniez
od wszystkich chrzescijan prawostawnych, na miare ich mozliwosci. Ascetyzm, na-
wet ten monastyczny, nie jest negacja, lecz odpowiedzialnym uzywaniem $wiata.
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Cztowiek, ktory stracit samoswiadomos¢ bycia obrazem Boga, a tym samym stra-
cit swoje boskie przeznaczenie jako osoba ludzka, stara sie zastapic te strate poprzez
zwiekszenie swojej wtadzy nad dobrami materialnymi. Poniewaz jego ,by¢” jest po-
mniejszone, stara sie on powiekszy¢ swoje ,miec¢”. Tak wiec, Swiadomos¢, na czym
polega chrzescijanskie istnienie, czyni zbyteczna potrzebe nadmiernego konsump-
cjonizmu i gromadzenia débr materialnych. Wtasnie dlatego sw. Jan Klimak méwi,
ze mnich, ktoéry nic nie posiada jest panem $wiata.

Dlatego chrzescijanskie zycie ascetyczne nie jest ucieczka ze spoteczenistwa i ze
$wiata, lecz sposobem samowystarczalnego zycia spotecznego i zachowania, ktére
prowadzi do rozumnego uzywania, a nie naduzywania débr materialnych. Przeciw-
ne rozumienie zycia i roli cztowieka posréd stworzen prowadzi do wybujatego kon-
sumpcjonizmu, nadmiernego czerpania z ekosystemoéw, co skutkuje zachwianiem
ich réwnowagi i zniszczeniem srodowiska.

Prawostawna ascetyczna postawa wydaje sie by¢ bardziej pasywna niz aktywna
metoda zmagania sie z problemami ekologicznymi. Jednakze, podobnie jak indy-
widualne dziatania dziesigtkdéw tysiecy obywateli powoduja wielkie zanieczyszcze-
nia, tak ich dobrowolna powsciagliwos¢ i samo-ograniczenie przyniesie dobro dla
wszystkich. Skrucha za nasze btedy z przesztosci wobec stworzen jest niezbedna
i wielce pozyteczna.

Niestety, ludzkos$¢ zachtysneta sie swoimi technologicznymi mozliwosciami i za-
chowuije sie jak tyran w stosunku do srodowiska. Ludzie wcigz ignoruja fakt, ze cicha
zemsta natury, chociaz powoli i niemalze niezauwazalnie, staje sie nieunikniona. Nie
kieruja sie oni poczuciem daru, jakim jest planeta ziemia, dana wszystkim ludziom.
Chciwo$¢ i nadmierna eksploatacja, bez wzgledu na konsekwencje, sg zwyktymi
zjawiskami.

Gdybysmy zachowywali sie tak samo w stosunku do wiasnosci innych bliznich, jak
zachowujemy sie w stosunku do srodowiska naturalnego, doswiadczylibysmy praw-
nych sankgji i musielibysmy naprawi¢ szkody. Nasze zachowanie zostatoby okreslo-
ne jako anty-spoteczne. W prawie miedzynarodowym okreslono wiele sankgji dla
tych, ktérzy przyczyniaja sie do zniszczenia srodowiska. Naktadanie tych sankgji nie
nalezy do kompetencji Kosciofa, ktéry stara sie oddziatywaé na samoswiadomos¢
cztowieka i oczekuje jego dobrowolnej odpowiedzi.

Do tej odpowiedzi zacheca oczywisty alarm ze strony Swiata przyrody. Jego nie-
zauwazenie wzmaga grzech przeciwko mitosci Boga i cztowieka, i przeciwko cate-
mu Bozemu stworzeniu. A wedtug Pisma Swietego ,zaptatg za grzech jest smier¢”
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(Rz 6,23). Potwierdzenie tej prawdy znajdziemy w codziennym doswiadczeniu tani-
cuchowych reakgji zniszczen w srodowisku: zmiany klimatu, ogotocenie ziemi z la-
séw, ulewne deszcze powodujace powodzie i lawiny bfotne - konsekwencja tego jest
$mier¢. Eksplozje atomowe, radioaktywnos¢, narodziny dzieci z nowotworami - kon-
sekwencja tego jest rowniez Smierc. Toksyczne odpady, zanieczyszczenie powietrza,
wody i gleby, wprowadzenie toksycznych substancji do cyklu zycia - konsekwencja
tego jest smier¢. Rozproszenie w atmosferze gazdw, ktére niszcza warstwe ozonowg
i szkodzg zdrowiu, prowadzi takze do $mierci.

Za te wszystkie rodzaje $mierci, ktore sa wynikiem naszych dziatan, a nie zawsze
jestesSmy tego swiadomi, prosimy w naszych modlitwach Boga o przebaczenie. Nie
tylko niszczymy piekno stworzonego $wiata, ale przez to réwniez zabijamy naszych
bliznich. Azeby uleczy¢ sytuacje musimy stac sie swiadomi tego wielkiego grzechu
i pozwoli¢, by stat sie motywacjg do podjecia dziatarh na rzecz srodowiska.

Oproécz naszych indywidualnych decyzji i osobistego zaangazowania warto ak-
tywnie apelowac do przywdédcoéw panstw, by przedsiewzieli wiasciwe rozwiazania,
rzeczywiscie stuzace srodowisku. Warto promowac etyke ekologiczng, ktéra przy-
pomni nam, ze swiat nie jest nam dany do uzytku wedtug naszego widzimisie. Jest
darem Bozej mitosci. Musimy odwzajemnic te mitos¢ chroniac $wiat z catkowita od-
powiedzialnoscia.

Ten wspolny cel jednoczy wszystkich chrzescijan i wszystkich ludzi w ogole, tak
jak wszystkie wody na Ziemi sg zjednoczone. Azeby uratowaé morze musimy ura-
towac wszystkie rzeki i oceany. Bég stworzyt niebo i ziemie jako harmonijng catosc.
My réwniez powinnismy stang¢ wobec stworzenia jak wobec jednej harmonijnej ca-
fosci i zatroszczyc sie, by w tej catosci trwato. Jak powiedziat Patriarcha Ekumenicz-
ny Konstantynopola: ,pojecie ekumeniczny nie jest pojeciem abstrakcyjnym; jest
Swiatopogladem i sposobem zycia. Pracujmy wspolnie, by odnowi¢ harmonie po-
miedzy niebem i ziemia, by przemieni¢ kazdy detal i kazdy element zycia. Z mitoscia
wzajemng dzielmy sie wszystkim, co wiemy i co jest niezbedne, by edukowac ludzi
dobrej woli, tak, aby mogli oni uswiecac¢ wszelkie stworzenie na chwate Boga”.
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WSTEP DO SYMPOZJUM PT.

DLACZEGO CHRZESCIJANIE POWINNI BYC ,,ZIELONT ?

Czy chrzescijanin powinien by¢ ,zielony”? - Pytaja organizatorzy sympozjum.

Jako chrzescijanin, kapfan, teolog odpowiadam w sposéb zdecydowany — nie
- absolutnie nie!

Dlaczego? Bo chrzescijanin ma by¢ cztowiekiem dojrzatym - a zielony to ten, kto
nie ma zielonego pojecia o niczym. Oczywiscie rozumiemy, ze w tym pytaniu o ,zie-
lonos¢ chrzesdcijanina” nie o to chodzi organizatorom, rozumiemy to doskonale.

Czy wiec chrzesdcijanin powinien by¢ ,zielony”? Nie - powtarzam - absolutnie
nie. Dlaczego?

Bo zieloni - w potocznym i nie tylko potocznym jezyku, w jezyku politycznym,
ideologicznym - to cata gama ruchdéw, organizagji i partii politycznych. Ufam jednak,
jestem gteboko przekonany, ze organizatorzy i takiej ,zieleni” nie mieli na uwadze
formutujac temat dzisiejszego spotkania. Cho¢ pewnie nie do korica, bo ruchy tzw.
»Zielonych” najczesciej kojarza sie nam z ruchami ekologéw, obroncéw natury, wal-
czacych z bezmysinym, nieodpowiedzialnym, ale konsekwentnym niszczeniem na-
szej ziemi, majac na uwadze jedynie dorazny zysk ekonomiczny.

Czy organizatorom chodzito o taka ,zielen” chrzescijan? Pewnie tak, ale i z tym nie
do konca sie zgadzam - bo niestety zwtaszcza w Niemczech, Italii czy Francji organi-
zacje czy partie polityczne majace w swej nazwie ten piekny przymiotnik ,zielony”
- nie wiele maja wspdlnego z nauka Kosciota, z ewangelig, z etyka chrzescijanska.

Co wiec z tg ,zielenia” chrzescijan — mimo tylu zastrzezen, Swiadomie i nieco zar-
tobliwie przeze mnie wyartykutowanych?

Tak naprawde to jestem wdzieczny za zorganizowanie tego sympozjum i o ta-
kim tytule. Dobrze sie tez stato, ze w naszej uczelni — w Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim powstat wydziat, w ktérym istotng role odgrywa kierunek ochrona sro-
dowiska - ekologia.

Dobrze sie stato, bo zaistniata szansa, aby wtaczajac sie w stuszng i jakze bardzo
potrzebng akcje obrony natury - podejmowang przez te wszystkie ruchy zielonych
o réznej proweniendji politycznej, a ktérych tak wiele jest w Swiecie - przyblizy¢
nauke natchnionga. Przypomnie(, ze to nic innego jak po prostu préba sprowadze-
nia cztowieka btadzacego po manowcach i wskazania mu drogi wytyczonej przez
Stworce. Jest to okazja przypomnienia motywoéw, prawdziwych motywéw ratowa-
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nia tego, co Bog stworzyt - i spodobato sie to Jemu, gdyz byto doskonate, a cztowiek
w swej bezmyslnosci, przewrotnosci, czy tez pogoni za zyskiem niszczy prowadzac
ku zagfadzie.

Klemens Aleksandryjski, a p6zniej wielu innych Ojcéw Kosciofa, odwotujac
sie do tekstow natchnionych, przypominajg — ukazujgc wiernym program doskona-
lenia chrzescijanskiego, ksztattujac etyke chrzescijariska, ze dobrym i godnym czto-
wieka dazacego do doskonatosci jest postepowanie zgodne z nauczaniem Boga.
Nauczanie za$ Stwdrcy, ziarna Bozej Prawdy rozsiane sa takze w filozofii hellenskiej,
ktdéra czesto nazywana bywa Trzecim Testamentem. Stoicy, ktérych etyka jest naj-
blizsza chrzescijanstwu pouczaja, ze dobre jest to wszystko, co jest zgodne z Natura.
Co prawda stoicy nie mieli wypracowanej koncepcji Boga osobowego i méwiac ,Na-
tura” mieli na uwadze Absolut — ale i to juz sta¢ sie moze platforma do wspdlnego
dziatania wszystkich ludzi dobrej woli.

W zyciu cztowieka, w naszym postepowaniu, w etyce nalezy, bowiem strzec tego,
abysmy postepowali zgodnie z natura. | dotyczy to wszystkich sfer ludzkiego zycia,
naszego dziatania.

Ufam, ze to dzisiejsze spotkanie, w ktérym bierze udziat tylu znakomitych uczest-
nikéw przyniesie pozadane owoce, ze bedzie to styszalnym gtosem ptynacym z Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Gtosem przypominajacym, ze jesli chcemy
radowac sie pieknem natury, pieknem stworzenia, zielenia laséw, btekitem wadd
morskich, dostojeristwem gor, jesli naprawde chcemy pokoju wsréd narodéw, jesli
chcemy, aby tatwiej mozna byto pokonywac choroby nas gnebigce, a jeszcze lepiej
im zapobiegac, jesli chcemy stawac sie coraz bardziej bra¢mi, to badzmy zieloni, ale
Swiadomi, ze to przede wszystkim oznacza nie czyni¢ niczego, co nie jest zgodne
z Naturg - pisang przez wielkie N. Dla nas jest to Bog w Trojcy Jedyny, dla innych
bedzie to Allach, Manitu, czy po prostu prawo natury, ale wiemy, ze zawsze chodzi
o Tego samego, ktéry powotat swiat do istnienia i takim doskonatym zachowamy
go jedynie nie burzac natury.

Szczes¢ Boze w obradach.
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DLACZEGO CHRZESCIJANIE POWINNI BYC ,,ZIELONT ?

Przede wszystkim serdecznie dziekuje za zaproszenie mnie do wziecia udziatu w
dzisiejszej konferencji. Swoje krotkie wystgpienie chciatbym rozpoczac od stwier-
dzenia, ze temat przyswiecajacy konferencji jest wyjatkowo trafnie i interesujaco
sformutowany. Nie pojawito sie bowiem pytanie, czy chrzescijanin moze by¢ zie-
lony. Mamy natomiast do czynienia ze stwierdzeniem, ze oto chrzescijanie sg zie-
loni! Zwiezte zadanie, jakie sobie w tym kontekscie stawiam, dotyczy powodow,
dlaczego chrzescijanie takimi wtasnie, zielonymi, powinni by¢? Poniewaz jako du-
chowny reprezentuje tutaj ewangelikow (luteran) lubelskich, moja rola jest z géry
okreslona.

Powotam sie w tym miejscu na piekny werset pochodzacy z Psalmu 119,105: Sto-
wo Twoje jest pochodniom nogom moim i $wiattosciq sciezkom moim'. Nie wybratem
go przypadkowo. Na gruncie protestanckim nieodmiennie panowata i panuje za-
sada sola scriptura — wytacznej obowigzywalnosci Pisma. Chodzi tu o Pismo Swiete
(jako Stowo Boga Stworzyciela) bedace jedynym kryterium dla wiary i zycia chrze-
$cijanina. Oczywiscie zasada samego Pisma obowiazuje nie tylko na gruncie czysto
koscielnym (w sferze sakralnej), lecz takze jej moc pozostaje zobowigzujaca w po-
dejsciu do wszelkich kwestii spoteczno-kulturowych (w obszarze $wieckim).

Skoro mowa dzisiaj o ekologii, warto w tym kontekscie przywota¢ charaktery-
styczne stowa z Ksiegi Rodaju 1,26-28:

Potem rzekt Bég: uczyrimy cztowieka na obraz Nasz, podobnego do Nas i niech
panuje nad rybami morskimi i nad ptactwem niebios i nad bydtem, i nad catq ziemigq,
i nad wszelkim ptazem petzajqcym po ziemi. | stworzyt Bég cztowieka na obraz Swéj.
Na obraz Boga stworzyt go.

Owa historia o stworzeniu i jej kontekst (Rdz 1-3) miarodajnie okreslita rozu-
mienie istoty ludzkiej w chrzescijanstwie. Opowies¢ o stworzeniu cziowieka (Rdz 2)
sugeruje, ze cztowiek jest $cisle zwigzany z ziemig, a zatem z wszystkim, co na niej
i w niej zyje. Niejako ,ziemskos¢” ludzkiego jestestwa jest niezaprzeczalna. Cztowiek
jest stworzony z ziemi: jest z niej wziety i do niej powraca.

' Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne,
Warszawa 1984. Skréty za$ zaczerpnatem z Biblii Tysiaclecia.
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Jednak ten zwiazek cztowieka z ziemia nie zachodzi tylko na ptaszyczyznie eg-
zystencjalnej, lecz pojawia sie takze w warstwie czysto semantycznej: polski wyraz
~cztowiek” odpowiada hebrajskiemu stowu ,adam”. | owo hebrajskie stowo jest sci-
$le zwigzane z hebrajskim stowem okreslajgcym ziemie - ,adama”. Mozna wiec po-
wiedzie¢, ze cztowiek jest z ziemig skojarzony organicznie.

To, co ustalilismy stanowi odpowiedz na pytanie, dlaczego wiasciwie Bég-Stwo-
rzyciel upowaznit cztowieka, by przeksztatcat ziemie, uprawiat ja i strzegt jej. Otéz
ziemia zostata powierzona ludziom pod jednym warunkiem: mianowicie, ze beda
sie z nig utozsamia¢; powinni czu¢ sie jej czescia. Inaczej méwigc, moga czuc sie
»zieloni”. Ujmujac rzecz bardzo idealistycznie, chrzescijanin jest ,zielony” zielenig
tej ziemi, ktdra stworzyt Bég przez Swoje Stowo.

Odtad ludzie powinni nadawa¢ wszelkiemu stworzeniu nazwy. | jest to pierwsza
kompetencja wiadzy, jaka zostata nadana cztowiekowi. Ludzie otrzymali od Boga Stwo-
rzyciela mozliwos¢ ,rzadzenia”, a nawet mozemy powiedzie¢: namiastke ,stwarzania”.
Cztowiek nadaje przeciez nazwy wszystkiemu, co go otacza. A to nie oznacza nicinnego,
jak tylko to, ze skoro cztowiek nadaje nazwy innym stworzeniom, nie moze uchyli¢ sie od
odpowiedzialnosci za to i za tych, ktérych nazwat. Zatem udzielona cztowiekowi przez
Boga kompetencja nazywania nieodmiennie wigze sie z nowa odpowiedzialnoscia.

Owa odpowiedzialnos¢ powinna sie wyraza¢ w fundamentalnej trosce o powie-
rzone cztowiekowi stworzenie: ziemie i wszystko, co na niej zyje. Latwo zauwazy¢,
ze kompetencja wiadzy pod zadnym wzgledem nie polega na wykorzystywaniu,
rujnowaniu czy niszczeniu stworzenia. Jej istote stanowi stuzba. Rzadzi¢ oznacza,
bowiem jedno: stuzy¢ i zachowywac.

W obliczu powyzszego nie mozemy poming¢ biblijnej historii o ,upadku
cztowieka w grzech”. Opowiada ona o tym, jak cztowiek odwrécit sie od Boga. Zas
takie egoistyczne nastawienie cztowieka rzuca takze cief na stworzenie: mianowi-
cie, zaktécona relacja z Bogiem skutkuje nadwerezeniem relacji ze stworzeniem.
Oto cztowiek zechciat radzi¢ sobie bez Boga, zechciat by¢ autonomiczny; zechciat
samodzielnie decydowac o swoim zyciu. Takim krokiem zaszkodzit nie tylko same-
mu sobie, lecz przede wszystkim stworzeniu, z ktérym powinien zy¢ w symbiozie.
Innymi stowy, w zasadzie od samego poczatku swojego istnienia cztowiek powinien
byc¢ ,zielony”, to znaczy: przychylnie nastawiony do $wiata. Dat sie jednak uwies¢
pokusie egoistycznego dysponowania i wtadania stworzeniem.

Wspotczesnie staramy sie naprawia¢ btedy, odbudowywac zniszczone relacje
z Bozym stworzeniem, powraca¢ do naszych pierwotnych zadan, czyli rozsadne-
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go i opartego na mitosci do stworzenia panowania nad nim. Oczywiscie chodzi
0 panowanie oparte na odpowiedzialnosci. Skoro zostaliSmy przez Boga obdarzeni
wszystkimi instrumentami do odpowiedzialnego zarzadzania, wspierania i podtrzy-
mywania stworzenia, mozemy doktada¢ wszelkich staran, by ten dar zachowa¢ nie
tylko dla siebie samych, lecz takze dla nastepnych pokolen.

Wréémy zatem do podstawowego pytania: dlaczego chrzescijanie powinni by¢
»Zieloni”? Swojg syntetyczng odpowiedz wyraze formutujgc dwie zasadnicze tezy
- etyczng i eschatologiczna.

Po pierwsze, chrzescijanie powinni by¢ ,zieloni” pod warunkiem, ze owo bycie
zielonym oznacza bycie odpowiedzialnym za stworzenie, poczynajac od samego
siebie i swojego najblizszego otoczenia. Swiat, w ktérym zyje jest dla mnie darem
oraz zadaniem, ktore stoi przede mna. Inaczej moéwiac, cztowiek powinien by¢ ,zie-
lony”, jesli bedzie to oznacza¢ umocnienie Swiadomosci etycznej, czyli uwrazliwia-
nie na problemy ekologiczne. ,Zielonym” bedzie wiec konkretny cztowiek, ktéry
przyjmuje do wiadomosci, ze jego postepowanie i zachowanie nie jest bez znacze-
nia dla srodowiska. Autentycznie ,zielonym” bede wtedy, gdy odpowiedzialnos¢ za
srodowisko bede praktykowaé — poczawszy od samego siebie.

Po drugie, chrzescijanin powinien by¢ ,zielonym?”, jesli z zielenig utozsamimy nadzieje
na ostateczne wyzwolenie w mysl stéw apostota Pawta z ,Listu do Rzymian”: Bo stwo-
rzenie z tesknotq oczekuje objawienia synéw BoZych. Gdyz stworzenie zostato poddane zni-
komosci, nie z wtasnej woli, lecz z woli tego, ktdry je poddat, w nadziei, ze i samo stworzenie
bedzie wyzwolone z niewoli skazenia ku chwalebnej wolnosci dzieci Bozych (8,19-22). Na-
dzieja na zmartwychwstanie kreuje przeciez nadzieje dla catego stworzenia. Jako chrze-
$cijanom wolno nam spoglada¢ na kwestie ekologiczne przez pryzmat osoby i dzieta
Jezusa Chrystusa, ktdra jest znakiem tgcznosci i zazytosci Boga ze swoim stworzeniem.
Stworzenie, podobnie jak cztowiek, jest powotane do chwaty, na co wskazuja stowa, czy-
ny, a nawet cuda Pana Jezusa. Réwniez listy apostolskie dajg Swiadectwo uniwersalnej
nadziei, iz zbawczy czyn Boga w Jezusie Chrystusie skierowany jest nie tylko pod adre-
sem wyosobnionego cztowieka, a nawet catego rodzaju ludzkiego, lecz obejmuje catos¢
stworzenia. Owa nadzieja jest jednoznacznie wyrazona w hymnach chrystologicznych
(Kol 1,15-20; Ef 1,3-14), ktére przedstawiajg Chrystusa jako obraz niewidzialnego Boga,
jako pierworodnego wszelkiego stworzenia. Zatem w Jezusie Chrystusie Bog objawit
swoja wole odnowienia nie tylko ludzkosci, lecz catego stworzenia.

Rozpoczatem od Psalmu 119, zakoricze za$ cytatem z Psalmu 24: Pariska jest zie-
mia i to, co jq napetnia, Swiat i ci, ktdrzy na nim mieszkajq (24,1).
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DLACZEGO CHRZESCIJANIN
POWINIEN CHRONIC PRZYRODE?

Prezentujac temat ,Chrzescijanin a ekologia” warto sobie uswiadomig¢, iz pro-
blematyka ekologiczna jest jednym z najbardziej ktopotliwych i trudnych wyzwan
wspodtczesnosci, zardbwno dla $wiata polityki i gospodarki, jak i dla Kosciota. Dlacze-
go? Sprobujmy, na przyktad, odpowiedzie¢ sobie na kilka pytan...

Dlaczego chronimy przyrode? Czy dlatego, ze dostarcza nam niezbedne dla zy-
cia surowce i teren do rekreacji? czy tez dlatego, ze doswiadczylismy fascynadiji jej
bogactwem, pieknem i dzikoscig?

Czy cenne tereny przyrodnicze zagrozone zniszczeniem obronimy wyliczajac ich
wartos¢ dla nauki, technologii, turystyki czy medycyny? czy tez uczac mitosci do
przyrody i szacunku dla niej, jako wartosci samej w sobie?

Czy decydujemy sie na proekologiczne wybory ze wzgledu na mode i ekstrawa-
gancje czy nasze motywy wyptywaja z odpowiedzialnej troski za $wiat, w ktérym
zyjemy?

Dlaczego idea ciggtego zwiekszania konsumpcji zyskuje wiecej zwolennikéw niz
idee ochrony zycia? Dlaczego tak wielu wspdfczesnych jest tak mato wrazliwych na
piekno przyrody?

To kilka pytan z licznych, jakimi mozna prébowac charakteryzowaé spér pomie-
dzy réznymi propozycjami ochrony przyrody i rozwigzania kryzysu ekologicznego.
Jaka w tym wszystkim powinna by¢ postawa chrzescijanina? Ktérg opcje powinna
wybrac osoba powaznie traktujgca swa katolicka wiare i przestanie ewangeliczne?

Zainteresowanie srodowiskiem naturalnym wybuchto w drugiej potowie lat
szescdziesigtych XX wieku. Okazato sie, bowiem, ze jego stan zaczat budzi¢ oba-
wy o przysztos¢ ludzkosci. | chociaz czesto nie dopuszczamy do siebie takiej mysli,
prawda jest, ze nie mozemy zy¢ bez odpowiedniego dla nas srodowiska. W XIX w.
w ramach biologii powstata specjalna nauka zajmujaca sie wzajemnymi stosunkami
miedzy organizmami a ich srodowiskiem. Ernst Haeckel nazwat jg w 1866 r. ekolo-
gia. Dzi$ to jedno z bardziej modnych stéw, uzywane na wszystkie mozliwe sposo-
by. Ekologami sg dzi$ prawie wszyscy, a juz na pewno politycy i wtadcy tego $wiata
(przynajmniej w czasie kampanii przedwyborczej). Niestety, to nie przeszkadza im
w dewastacji tegoz $Swiata, a naturalnego srodowiska zycia nas wszystkich. Budzi
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protest rabunkowa gospodarka w krétkim czasie wyczerpujaca naturalne bogactwa
Ziemi a pozostawiajaca tysigce ton odpadéw. Wywotuje bezradne niezrozumienie
tworzenie ogromnego nuklearnego potencjatu i niszczenie, chronigcej zycie, war-
stwy ozonowej. Smutek i konsternacje budzi bezradnos¢ wobec kolejnych wojen
i popadania w nedze potowy ludzkosci.

Ekologiczne SOS jest swiadectwem zdrowego rozsadku i istniejacego jeszcze
wsrod ludzi instynktu samozachowawczego. Wskazuje tez na istnienie czystych
intencji wiekszych anizeli egoizm i prywata. Sumienie $wiata jakby sie budzito.
Mass-media juz nie udajg ignorantéw. Wiedza i technika szukaja alternatywnych
technologii, a przynajmniej mozliwosci naprawienia powstatych szkéd. Najwiek-
szy problem pozostaje z ekonomiga i jej dogmatami wolnego rynku i statego zysku.
C6z, decydujace stowo w tym przypadku bedzie naleze¢ do milionéw konsumentéw
i wyborcéw.

Ochrona srodowiska naturalnego wyptywa z przykazania mitosci blizniego i sie-
bie. Odpowiedzialnos¢ za przyrode jest wyrazem mitosci Boga i Jego dziet. Ale tezw
Bozych oczach ,jesteSmy wazniejsi niz wiele wrébli” (por. Mt 10,31), a nawet mozemy
sie sta¢ ,dzie¢mi Bozymi” (por. 1 J 3,1). Wedtug Ojca Swietego Jana Pawta Il najle-
piej nasz stosunek do innych stworzen okreslaja stowa ,str6z”, ,gospodarz” (por. RH
15). Swiat zostat nam powierzony (por. Rdz 1,27- 31. 2,15) i kiedys bedziemy sktada¢
raport ze swej dziatalnosci. ,Céz to stysze o tobie? Zdaj sprawe z twego zarzadu...”
- by¢ moze zapyta Bog, jak w owej ewangelijnej przypowiesci (por. £tk 16, 1 n). Moz-
na powiedzie¢, iz wéréd konkretnych i aktualnych w obecnej dobie wskazarn Pana
sg i ekologiczne ,znaki czasu”. Mozemy je ustysze¢ codziennie a ich natezenie nie
stabnie. Mozna ich nie dostrzega¢, mozna ich swiadomie nie przyjmowac. Ale, czy
jako chrzescijanin mam do tego prawo?

W Polsce w latach osiemdziesigtych po ujawnieniu ogromu zniszczen srodowiska
naturalnego na skutek rabunkowej i nie przestrzegajacej zadnych norm dziatalnosci
gospodarczej w PRL-u, srodowiska katolickie mocno zaangazowaty sie w réznorod-
na dziatalnos¢ prosrodowiskowa. Range owego zaangazowania pokreslit List paster-
ski Episkopatu Polski na temat ochrony Srodowiska z dnia 2.05.1989 r. Szczegdlnie
zobowigzani do dziatania czuli sie franciszkanie, gdyz w 1979 r. papiez Jan Pawet
Il ogtosit sw. Franciszka z Asyzu patronem ekologéw. Powstato, zatem szereg eko-
logicznych inicjatyw, najczesciej zwigzanych z duchowoscia franciszkanska. Grupy
REFA i Franciszkanskiego Ruchu Ekologicznego dziataty m.in. w Krakowie, Katowi-
cach, Wroctawiu, Legnicy, Poznaniu, todzi, Gdansku, Warszawie, Lublinie i Jasle. Ka-
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tolickie osrodki edukacji ekologicznej powstaty m.in. w Krakowie, Lublinie, Zawoji
w Beskidach i Wisetce na Pomorzu. Dzis$ istniejg nieliczne z nich. Troche lepsza sy-
tuacja jest, jak sie wydaje, z naszymi inicjatywami turystycznymi i propagujacymi
wszechstronny wypoczynek wsrdd pieknej polskiej przyrody. Jednak ich walory po-
znawcze i edukacyjne zaleza zawsze od swiadomosci organizatoréw. Bardzo cenna
jest tu metoda wypracowana przez Ruch Swiatto Zycie zachecajaca do ,wypraw
otwartych oczu”, aby nawigza¢ osobisty, emocjonalny stosunek z otaczajagcym nas
Swiatem przyrody.

To bardzo wazne, bowiem czesto chrzescijanin - dziedzic Bozego stworzenia, kto-
ry aktywnie uczestniczy w odnowie oblicza ziemi umie tez to oblicze znieksztatcac
i niszczy¢, wiecej: umie by¢ bardzo agresywny i destrukcyjny. A przeciez katolicka
nauka spoteczna uczy, iz tam gdzie jest wrazliwos$¢ na potrzeby stworzen, jest row-
niez troska o bliznich, a gdzie bezwzglednie eksploatuje sie przyrode, wykorzystuje
sie tez innych ludzi. Biedni sa razem z przyroda ofiarami chciwosci i barbarzynstwa.
W ujeciu kns, troska o przyrode i ochrone srodowiska jest tez troska o stworzenie i ta-
czy sie z ochrong przestrzeni socjalnej, kulturowej, duchowej, ze srodowiskiem war-
tosci, gdzie sens, prawda, dobro, piekno beda wyznacza¢ Srodowisko i przestrzen
autentycznego rozwoju. Jest to wspdlna troska o oikos, polis i oikumene, gdzie czto-
wiek zytby w harmonii z przyroda, drugim cztowiekiem, samym soba i z Bogiem.

Wydaje sig, ze szczegdlnie wazny dla realizacji takiej wizji jest odpowiedni kli-
mat intelektualny. Zanieczyszczenie srodowiska intelektualnego przez ignorowanie
prawdy i odpowiedzialnosci moralnej, przez zredukowanie ludzkiego zycia do po-
ziomu bohateréw seriali czy komikséw, przez slogany reklam i kicz popkultury, przez
nihilizm i relatywizm tworzy klimat, w ktérym trudno budowa¢ ambitng bioetyke,
ekofilozofie czy teologie stworzenia.

Poza tym, w czasach, gdy nasz kraj walczy o przyjecie do klubu najbardziej roz-
winietych panstw $wiata a ludzie w naszym kraju walcza o ciagty wzrost poziomu
zycia jestesmy swiadkami wielkiej pogoni za dobrami konsumpcyjnymi. Ale, chcemy
lub nie, musimy sobie uzmystowi¢, ze nalezymy do bogatszej mniejszosci $wiata. Ze
za nasz wysoki poziom zycia zaptaci wykorzystana przyroda, miliony naszych siéstr
i braci zyjacych na krawedzi nedzy, nie méwiac juz o przysztych generacjach.

Kontekst mego tematu wydaje sie by¢, zatem wyrazem podstawowego sporu
0 wybor sposobu zycia przez cztowieka: czy bedzie to wybér afirmujacy wartosc
i bogactwo catego zycia, czy tez kreujacy rozwoj utozsamiany btednie ze wzrostem
konsumpgji i wieksza eksploatacjg przyrody?
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Zakoncze stowem Ojca Swietego Jana Pawta Il skierowanym specjalnie do nas
Polakéw. W 1999 r. w Zamosciu moéwit tak: Kiedy wedruje po polskiej ziemi, od Bafty-
ku, przez Wielkopolske, Mazowsze, Warmie i Mazury, kolejne ziemie wschodnie od Bia-
tostockiej az do Zamojskiej, i kontempluje piekno tej ojczystej ziemi, uprzytamniam so-
bie ten szczegdlny wymiar zbawczej misji Syna Bozego. Tu z wyjgtkowq mocq zdaje sie
przemawiac bfekit nieba, zielen laséw i pdl, srebro jezior i rzek. Tu Spiew ptakéw brzmi
szczegdlnie znajomo, po polsku. A wszystko to Swiadczy o mitosci Stwdrcy, o ozywczej
mocy Jego Ducha i o odkupieniu, ktérego Syn dokonat dla cztowieka i dla Swiata. Piek-
no tej ziemi sktania mnie do wotania o jej zachowanie dla przysztych pokolen... Wszyscy
ludzie dobrej woli winni wspétdziata¢ w tym wielkim dziele. Kazdy z uczniéw Chrystusa
niech weryfikuje styl swego Zycia, aby stuszne dqgzenie do pomysinosci nie zagtuszyto
gfosu sumienia, ktére wazy to, co stuszne i prawdziwie dobre.
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., To, co TWOJE, oD TwoICH, TOBIE PRZYNOSIMY -
BOG, CZEOWIEK I JEGO NATURALNE SRODOWISKO
W POJMOWANTIU CHRZESCIJANSKIEGO WSCHODU

W rozwazaniach o relacjach cztowieka z jego naturalnym srodowiskiem trzeba
siegna¢ do czaséw stworzenia Swiata i pierwszych stéw, ktére cztowiek ustyszat od
Boga po stworzeniu - ,Ptodni badzcie i rozmnazajcie sie, napetniajcie ziemie i ujarz-
miajcie j3" (Rdz 1,28).

Pojawiajace sie tu zalecenie - ,ujarzmiajcie j3”, ,czyncie ja sobie poddang” - i jego
po6zZniejsze interpretacje sg szczegdlnym przyktadem konsekwencji niedokfadnego
ttumaczenia Pisma Swietego. Pojawiajacy sie tu w cerkiewnostowianskim przekta-
dzie termin obfadajtie méwi raczej o wiadaniu, panowaniu czy rzadzeniu, a w pa-
trystycznych objasnieniach tego stowa podkreslana jest zwigzana z tym odpowie-
dzialnos¢ cztowieka za powierzane mu przez Boga cate Stworzenie. Nieco dalej w
Ksiedze Rodzaju pojawia sie stwierdzenie: ,| wziat B6g cztowieka, i osadzit go w
ogrodzie Eden, aby go uprawiat i strzegt” (Rdz 2,15). Podobna wymowe ma opisywa-
ne w Rdz 2,19-20 nadawanie przez cztowieka imion wszystkim zwierzetom i ptactwu
niebios. Ten Bozy nakaz ,ujarzmiania ziemi” nie powinien, nie moze by¢ traktowany
jako swego rodzaju ,licencja na eksploatacje” srodowiska naturalnego.

Podobng wymowe ma czytany podczas prawostawnego rytu sakramentu mat-
zenstwa fragment z listu do Efezjan (Ef 5,21-33), opisujacy relacje pomiedzy mezem
i zona. Pojawiajgce sie tu stwierdzenie, iz ,maz jest glowa zony” i zalecenie by ,zony
byty podlegte swym mezom” czesto bywa btednie interpretowane, poniewaz nie
uwzglednia sie ich bezposredniego kontekstu. ,Maz jest gtowg zony, jak Chrystus
jest Gtowa Kosciota”, a ,zony niech beda podlegte swym mezom we wszystkim, jak
Kosciot podlegty jest Chrystusowi. Mezowie mitujcie swe zony, jak Chrystus umitowat
Kosciot i wydat zart samego Siebie, aby go uswiecic¢” (Ef 5,24-26). Opisywane tu relacje
zwierzchnos¢ i ulegtos¢ przepetnione sg wzajemna mitoscia — ,Wielka to tajemnica!
Ja méwie to w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota” (Ef 5,32).

Po tym wstepie, chciatbym odwota¢ sie do mysli znanych teologéw prawostaw-
nych, ktérzy zajmowali sie tematem relacji pomiedzy Bogiem, cztowiekiem i jego
naturalnym srodowiskiem.
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Rozpoczne od stéw Elisabeth Theokritoff, ktéra stusznie podkresla, ze w naszym
chrzescijanskim pojmowaniu $wiata, Boga postrzegamy w jego centrum i to wia-
$nie ,w Nim, Panu i Stwércy wszystkiego, mamy odniesienie do siebie nawzajem
i do wszystkich innych stworzen. To na Jego obraz panujemy nad pozostatymi zywy-
mi stworzeniami. Zwigzek ten wyraznie pokazuje dawne syryjskie ttumaczenie Rdz
1,26: «Uczynmy cztowieka na obraz nasz i podobienstwo, azeby moégt sprawowac
wiadze...». Obraz Boga w cztowieku to zrédto zaréwno wielkiej godnosci cztowieka,
ale tez wielkiej odpowiedzialnosci”.

W tym kontekscie trzeba tez zauwazy¢, ze ,cztowiek znajduje sie w centrum i na
skrzyzowaniu catego Bozego stworzenia. Jego osobowos¢ jest pojedynczg catoscia,
jednakze catoscia, ktéra obejmuje wiele przejawéw. Sw. Jan Chryzostom postrzega
osobe cztowieka jako most i wiez. W zaczerpnietym z sufizmu zwrocie cytowanym
przez Pico della Mirandole, osoba ludzka jest «piesnig weselna catego swiata?». Kaz-
dy z nas jest zatem matym Swiatem, mikrokosmosem, kazdy z nas to imago mundi
— ikona $wiata. Kazdy odzwierciedla w sobie ztozong réznorodno$¢ stworzonego
porzadku”.’ Byt to ciggle powtarzajacy sie temat rozwazar réznych poganskich auto-
réw i zostat przejety przez Ojcédw Kosciota pierwszych wiekéw. Orygenes stwierdza,
ze mamy w sobie pomniejszony drugi wszechs$wiat - jest w nas stonce, jest ksiezyc,
s tez gwiazdy. W swej 38. Mowie $w. Grzegorz z Nazjanzu rozréznia pomiedzy dwo-
ma gtéwnymi ptaszczyznami porzadku stworzenia - ,z jednej strony jest to porza-
dek duchowy lub tez niewidzialny, z drugiej zas porzadek materialny czy tez fizycz-
ny. Aniotowie, jako bezcielesne istoty duchowe naleza jedynie do pierwszego z nich,
zwierzeta zas do drugiego. Cztowiek, jako jedyny w Bozym stworzeniu, istnieje na
obu tych poziomach jednoczesnie - zardwno na materialnym, jak i na duchowym.
Jedynie cztowiek (gr. anthropos), istota ludzka, ma podwdjng, materialng i duchowa
nature. Sw. Grzegorz posuwa sie jeszcze dalej méwiac o nas, iz jestesmy ziemscy,
a mimo to niebianscy, czasowi, a jednak niesmiertelni, w potowie drogi pomiedzy
majestatem a skromnoscig, jednym i tym samym istnieniem, ale mimo to zaréwno
duchem, jak i ciatem. Chcac utworzy¢ jeden organizm z dwdch warstw stworzenia,
Stworca, twierdzi sw. Grzegorz, uksztattowat cztowieka zaréwno z widzialnej, jak

" Elizabeth Theokritoff, ,Prawostawie a ochrona $rodowiska naturalneqo”, w: Prawostawie. Swiatto wiary zdrdj
doswiadczenia, Lublin, red. K Lesniewski, J. Lesniewska, Lublin 1999, s. 286.
* Bp Kallistos Ware, Misteria uzdrowienia, tum. W. Misijuk, Lublin 2004, s. 19.



1o, co Twoje, od Twoich, Tobie przynosimy”: Bog, cztowiek i jego naturalne srodowisko w pojmowaniu chrzescijariskiego Wschodu

i niewidzialnej natury. Formujac ciato z wczesniej stworzonej materii i umieszczajac
w nim pochodzace od Niego tchnienie zycia, ktdre Pismo Swiete nazywa inteligent-
ng duszga i obrazem Boga, uksztattowat cztowieka, anthropos, jako drugi wszech-
$wiat — wielki wszechswiat w matym”.’

Poniewaz w ten sposob stoimy niejako na skrzyzowaniu stworzenia - jestesSmy na
ziemi, a jednak siegamy niebios, zyjemy w ciele, ale mamy tez dusze - zostato nam
powierzone specjalne powofanie. Jest nim posrednictwo i jednoczenie — pojedna-
nie i wprowadzanie harmonii pomiedzy tymi odmiennymi warstwami rzeczywisto-
$ci, w ktérych uczestniczymy. Naszym powotaniem jest uduchowienie tego, co ma-
terialne, bez jednoczesnego dematerializowania go. To wtasnie dlatego pojednanie
i pokdj sa tak fundamentalnym przejawem naszej osobowosci.’

Stwierdzajac jednakze, iz cztowiek jest mikrokosmicznym obrazem swiata, nie
powiedzieliémy jeszcze najwazniejszego. Najwazniejsze w naszej osobowosci jest
to, ze jestesmy stworzeni na obraz Boga. ,Jestesmy stworzonym odzwierciedleniem
nieskonczonego i niestworzonego wyrazenia samego Boga. Sw. Grzegorz z Nyssy
wzgardzit nawet mozliwoscig postrzegania istoty ludzkiej jako obrazu $wiata, jako
mikrokosmosu. Jego zdaniem bytaby to préba wystawiania cztowieka za posrednic-
twem wiasciwosci charakterystycznych dla komara czy muchy. Prawdziwa chwata
cztowieka polega na tym, ze jest on obrazem Boga i odzwierciedla to, co Boskie.
Sw. Maksym Wyznawca pogtebia te mysl gtoszac, ze jestesmy powotani nie tylko do
jednoczenia réznych warstw porzadku stworzenia, ale réwniez do potaczenia ziemi
i nieba, do jednoczenia stworzonego z niestworzonym”.’

Bardzo inspirujace dla wspoétczesnego chrzescijanina moga by¢ stowa sw. Grze-
gorza Teologa o tym, ze ,Bég uksztattowat cztowieka jako drugi wszechswiat, wiel-
ki wszech$wiat w matym”. Nawiazujac do antropologiczno-kosmicznego nauczania
$w. Grzegorza, bp Kallistos wyjasnia, ze ,wielki wszechswiat nie jest Swiatem wokét
nas, nie s to oddalone od nas o tysigce lat swietlnych galaktyki, lecz wnetrze nasze-
go serca. Nie jesteSmy mikrokosmosem, ale raczej megalokosmosem. Gtebia kazde-
go ludzkiego serca jest bez poréwnania wieksza od catego zewnetrznego wszech-
$wiata. Naszym powotaniem jest nie tylko zjednoczenie, bowiem bedac mikrotheos,

3 tamze, s. 20.
* tamze, s. 20.
> tamze, s. 20.



Ks. Wiodzimierz Misijuk

obrazem Boga, powinnismy doprowadzi¢ do tego, aby caty Swiat stat sie przezro-
czysty - diafaniczny, przeswiecajacy, albo raczej teofaniczny - aby jasniata w nim
obecno$¢ Boga”.’

Jak realizujemy to nasze powotanie? Jak odnies¢ je do relacji z naszym natural-
nym srodowiskiem? Jesli taki whasnie jest ideat ludzkiej osobowosci, jakie sg prak-
tyczne tego konsekwencje?

Z pewnoscia pojawia sie tu potrzeba holistycznego postrzegania cztowieka. Nie
bedziemy w stanie wypetni¢ swego powotania jako budowniczowie mostéw, kapta-
ni stworzenia jednoczacy jego dwie podstawowe ptaszczyzny, jesli nie bedziemy
postrzegac siebie samych jako niepodzielne jednostkowe catosci. Doktadniej rzecz
ujmujac, mozemy oddziatywac jako mediatorzy stworzenia, materialne czyni¢ du-
chowym jedynie wéwczas, gdy nasza osobowos¢ postrzegamy jako integralng jed-
nos¢ ciata i duszy. Jesli mamy by¢ prawdziwie ludZzmi, powinnismy pdéjs¢ na ugode
z naszym ciatem - z jego rytmem, tajemnicami, z jego marzeniami. Poczynajac od
powrotu do poprawnych relacji z naszym ciatem, bedziemy w stanie dochodzi¢ do
porozumienia z catym materialnym $wiatem.’

Poswiecajac tak wiele miejsca rozwazaniom o cztowieku i jego miejscu w stwo-
rzonym Swiecie prébuje wskaza¢ na to, ze obecne zanieczyszczenie naszego $ro-
dowiska naturalnego ze wszystkim jego nastepstwami, to jak traktujemy kosmicz-
na Swiatynie, ktéra Bég nam powierzyt, wynika z niepoprawnych, znieksztatconych
relacji cztowieka z samym soba. Z prawostawnego punktu widzenia, tak samo ob-
jasniane sg przyczyny kryzysu miedzyludzkich relacji, konfliktéw zbrojnych i wo-
jen. Wojny pomiedzy narodami powodowane sg brakiem wewnetrznego pokoju ich
cztonkéw. Nasze wspolne dazenia do pokoju w relacjach pomiedzy ludZzmi, naroda-
mi, dazenia do pokoju na $wiecie powinnismy zacza¢ od samych siebie. Sw. Serafim
z Sarowa zachecat: ,Zdobywajcie Ducha Swietego, a tysigce wokoét was dostapig
zbawienia”. Fakt, ze powodujemy degradacje otaczajgcego nas $wiata, w bardzo
niepokojacy sposdb ukazuje nam przerazajace niedostatki swiadomosci naszego
powofania jako posrednikéw - zrywajac nasze wiezi z materialnym srodowiskiem,
przestajemy posredniczyé.®

¢ tamze, s. 21-22.
7 tamze, s. 22.
¥ tamze, s. 22.
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Chrzescijanstwo jest religig liturgiczna. Szczegélna role nabozenstwa daje sie za-
uwazy¢ w tradycji chrzescijanstwa wschodniego. Juz samo stowianskie ttumaczenie
zlozonego greckiego terminu orthodoxia jako prawostawie, podkresla znaczenie na-
bozenstwa, potrzebe oddawania Bogu chwaty. Jedna z mocnych stron Kosciota pra-
wostawnego jest to, ze ciggle przypisuje ogromne znaczenie symbolicznym dziata-
niom i czynno$ciom, angazujacym nasze ciato i przedmioty materialne.” Sprobujmy
zastanowic sie teraz, w jaki spos6b mozemy i powinnismy traktowac nasze ciata.
Zadajmy sobie pytanie o to, jaka role w nabozenstwie odgrywa nasze ciato.

Zauwazmy, ze w prawostawnym kalendarzu liturgicznym ponad potowa roku to
dni postne, ktére sa we wschodnim chrzescijanstwie ciggle tak scisle przestrzega-
ne. To wcale nie przypadek. Jak autorytatywnie stwierdza bp Kallistos: ,wszystko
jest ze sobg powiazane, to wszystko ma zwigzek”. Prawostawni znajduja sie wtasnie
w okresie poprzedzajacym Wielki Post. Ten czas wyraZnie wskazuje na rzeczywi-
sty charakter Wielkich Czterdziestu Dni, w ktore juz kilka tygodni wczesniej weszli
wierni zachodniej tradycji chrzescijanskiej. ,Postna wiosna jest okresem, kiedy przez
Boze mitosierdzie nasze zlodowaciate serce topnieje i powracamy do wiezi z Bogiem
i pomiedzy soba. Te dwie formy relacji, ta ukierunkowana na Boga i na cztowieka,
naktadaja sie na siebie. Nie moge zblizy¢ sie do Boga nie zblizajac sie do mego bliz-
niego i nie moge zblizy¢ sie do blizniego, jesli nie zblize sie do Boga. W ten sposdb
Wielki Post oznacza nie tylko ofiare, nie tylko misje, ale tez wzajemng mito$¢”.”

Tak wiec celem Wielkiego Postu i postu w ogole jest réwniez famanie barier, aby-
Smy mogli w petni dzieli¢ nasze zycie z Bogiem i ze soba nawzajem. Chodzi tu
0 swego rodzaju ,decentralizacje”, przeniesienie mego upadtego ja z centrum mej
uwagi, po to, aby w moim sercu znalazto sie miejsce dla innych i dla mego Stwércy.
+Wielki Post uczy kazdego jak powiedzie¢ nie tylko «ja», ale rowniez «Ja-i-Ty»; nie
tylko «ja», ale i «<my». W ten sposéb, w naszym obecnym konsumpcyjnym spoteczen-
stwie, zdominowanym przez egoizm i zadze posiadania, Wielki Post zyskuje wyraz-
nie wspodiczesng stosownos¢. Zatem uwazana czesto za gtéwng ceche Wielkiego
Postu wstrzemiezliwos¢ wcale nie jest celem, lecz srodkiem. Wstrzemiezliwos¢ jest
bezwartosciowa, jesli nie prowadzi do odnowienia relacji i wiezi. W rzeczywistosci,
w Ewangeliach Jezus nie méwi jedynie o poscie, lecz czesto zaleca diade, a miano-

’ tamze, s. 23.
' Bp Kallistos Ware, Wielki Post i konsumpcyjne spoteczeristwo, thum. W. Misijuk. Biatystok 2000, s 29.
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wicie ,,modlitwe i post” (zobacz Mt 17,21; Mk 9,29). Jesli poscimy, robimy to jedynie
po to, by pobudzi¢ nasza sktonnos¢ do modlitwy, po to, bysmy mogli powrécic¢ do
wiezi z Bogiem”."

Doswiadczenie chrzescijaniskiego Wschodu poddaje mysl, iz post nie powinien
by¢ jakims przypadkowym i zdawkowym przedsiewzieciem. ,Powinien by¢ dla nas
na tyle pasjonujacy, aby$my byli w stanie dostrzec, czym tak naprawde jest to, czego
sobie odmawiamy. Wielki Post straci na swej wartosci, jesli przestanie funkcjonowac
jako ascetyczny wysitek (gr. atlos, agon, cs. podwig), zmaganie z naszym upadtym
samolubstwem. «Poprzez Krzyz rados¢ zajasniata catemu $wiatu», uroczyscie pro-
klamujemy w hymnie nabozenstwa niedzielnej jutrzni. Nie mozemy wejs¢ w rados¢
postnej wiosny inaczej niz poprzez niesienie krzyza. Nawet jesli wiasciwie prakty-
kowany post rzeczywiscie pocigga za sobg ofiare i samozaparcie, nie powinien by¢
przedstawiany wyfgcznie przy uzyciu terminologii negatywnej. Jego cel jest z pew-
noscig pozytywny: nie chodzi tu o to, zeby umartwiac ciato, lecz o to, by je udu-
chowi¢; nie o przepetnienie nas zmeczeniem i samoobrzydzeniem, lecz o to, by
przetamac nasze grzeszne poczucie samowystarczalnosci i o uswiadomienie sobie
naszej zaleznosci od Boga”."” Post to z pewnoscig czas duchowych zmagan, asce-
tyczny podwig, ale trzeba pamieta¢, iz jego celem jest wywotanie poczucia lekkosci
i wolnosci, czujnosci i nadziei. ,Tak mowi Pan Zastepow: post [...] niech bedzie dla
domu Judy czasem wesela i radosci, i radosnego $wieta” (Zachariasz 8,19).” ,Posty
ukazujg nam przyktady skromnego - ale nie smutnego — uzywania zasobdw, uczac
nas przyjmowania najskromniejszego nawet pokarmu z dziekczynieniem”."

Poczucie wspodlnoty, do ktérego pomaga nam wroci¢ Wielki Post, nie ogranicza
sie do naszych relacji z Bogiem i z innymi ludzmi - ,to czas, kiedy odbudowujemy
réwniez relacje z naszym materialnym srodowiskiem; przede wszystkim z naszymi
fizycznymi ciatami, a nastepnie z calym Swiatem przyrody - ze zwierzetami i roslin-
noscia, z ziemia, powietrzem, ogniem i woda - z ktérymi stykamy sie poprzez nasze

' tamze, s 29.

" tamie, s 31-32.

" Ten fragment czytany jest w prawostawnych cerkwiach na wieczerni w piatek przedostatniego tygodnia
przed Postem.

" Elizabeth Theokritoff, ,Prawostawie a ochrona srodowiska naturalnego”, w: Prawostawie. Swiatto wiary zdrdj
doswiadczenia, Lublin, red. K Lesniewski, J. Lesniewska, Lublin 1999, s. 291.
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ciata. Wielki Post reaktywuje nasze cztonkostwo nie tylko w ludzkiej wspdlnocie, ale
réowniez w kosmicznej koinonia”."”

O. Amfilochiusz, gerontos (starzec) monasteru $w. Jana Teologa na wyspie Pat-
mos zwykt méwic: ,Kto nie kocha drzew, nie kocha Chrystusa”. William Blake, wielki
wieszcz osiemnastowiecznej Anglii gtosit, ze: ,\Wszystko, co zyje, jest Swiete”. Przy-
taczajac te wypowiedzi, bp Kallistos dodaje, ze ,wszystko, co stworzyt Bog, jest w
pewnym sensie zywe, a Wielki Post oczyszcza wrota naszego postrzegania, abysmy
mogli na nowo poznac¢ te wewnetrzng i powszechng $wietos¢”."® Wielki Post uczy
nas tego, co amerykanscy Indianie nazywaja ,delikatnym stgpaniem po ziemi”. W
obliczu nasilajacego sie do przerazajacych rozmiaréw kryzysu ekologicznego, mo-
zemy prébowac szukac wyjscia whasnie poprzez postrzeganie Wielkiego Postu jako
sakramentalnego obrazu wszechswiata.

Jak to mozliwe? Watpliwosci pojawiaja sie w zwigzku z opaczng interpretacja po-
stu i blednym, manichejskim sposobem jego pojmowania. U wielu zachecanych do
postu ludzi pojawia sie przeswiadczenie, ze w zaspokajaniu gtodu i odczuwaniu
przyjemnosci moze by¢ co$ upokarzajgcego. Zalecenie, aby w czasie Wielkiego Po-
stu pary matzenskie powstrzymywaty sie od wspoétzycia, moze powodowaé mylne
wyobrazania, ze ptciowosc jest nieczysta. Takie wnioski s btedne i niezwykle szko-
dliwe. | spojrzat B6g na wszystko, co uczynit, a byto to bardzo dobre i piekne” (Rdz
1,31). Nasze stworzone przez Boga ciata sg z natury dobre; jedzenie i picie, podobnie
jak i ptciowos¢, sa darem Bozym. Cata materia jest potencjalnie sakramentem Jego
obecnosci, sposobem komunikowania sie z Nim.

Odpowiadajac na pytanie, dlaczego poscimy i powstrzymujemy sie, bp Kallistos
stwierdza: ,chociaz $wiat, jako stworzenie Boze, jest «dobry i piekny», jest on réw-
niez $wiatem upadtym. Scisle rzecz biorac, nasze ludzkie usposobienie wobec stwo-
rzenia Bozego zostato znieksztatcone przez grzech - zaréwno dziedziczone przez
nas wszystkich skutki grzechu pierworodnego, jak i grzechy popetniane przez kaz-
dego z nas z osobna. Post i wstrzemiezliwos¢ koryguja to znieksztatcenie w naszych
relacjach ze swiatem materialnym, oczyszczajac nas ze skutkdéw grzechu i odbudo-
wujac nasza pierwotng wizje stworzonego porzadku. Ascetyzm nie jest przez to
negacja, lecz oczyszczeniem wrodzonej swietosci wszystkich materialnych rzeczy.

" Bp Kallistos Ware, Wielki Post, 5.32
'S tamze, s. 32-33.
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Post uczy nas przede wszystkim wtasciwej postawy wobec naszego ciata z wszyst-
kimi jego potrzebami i popedami. Poprzez post uczymy ciato uczestnictwa w zyciu
duchowym, po to, by mogto stac sie «postaricem duszy», jak okreslit to sw. Maksym
Wyznawca (zm. 662). Naszym celem nie jest poskromienie ciata, lecz jego przeobra-
zenie. Whasciwie pojmowany ascetyzm nie jest walka przeciwko ciatu, lecz walka
o cialo. Za pomocg ascetycznego opanowania potwierdzamy materialnos¢ naszego
ciafa, ale jednoczesnie staramy sie te materialno$¢ uduchowic. Ascetyzm nie wyma-
ga odrzucenia uzasadnionych przyjemnosci odczuwanych przez spozywanie pokar-
mu, a w matzenstwie - w o wiele bardziej gtebokiej sferze - poprzez ptciowosc. Post
i abstynencja pomagaja nam uwolnic sie od takomstwa i pozadania, po to, by obie
te sfery zycia nie staty sie srodkami zaspokojenia wtasnej przyjemnosci, lecz byty
wyrazeniem miedzyosobowej wspolnoty”.”

Przywracajac w ten sposéb nasze poprawne nastawienie do ciata, odzyskujemy
réwniez wiasciwy stosunek do catego stworzenia. Post pomaga doceni¢ wartos$¢
kazdej rzeczy samej w sobie - nie tylko ze wzgledu na to, jak stuzy naszym potrze-
bom. Jednoczesnie pomaga nam dostrzec Bozg obecno$¢ w kazdym przedmiocie,
w kazdej rzeczy. Chrzescijanin to ten, ktéry, gdziekolwiek nie spojrzy, wszedzie do-
strzega Chrystusa i raduje sie w Nim: ,Podnie$ kamien, a znajdziesz mnie, rozetnij
kawatek drewna i oto jestem”.”

Tak wiec wtasciwy, ale powszechnie zaniedbywany cel postu to ukazanie stwo-
rzenia jako osobowego i zrozumiatego bytu, a to z kolei moze pomdc nam odzy-
ska¢ podziw wobec $wietosci ziemi. Pomaga nam widzie¢ wszystko w Bogu i Boga
we wszystkim. ,W ten sposob, poprzez post i dobrowolng powsciagliwos¢, zblizamy
sie w duchu do Przenajswietszej Marii Panny w momencie Zwiastowania i potwier-
dzamy nasza wolnos¢ i osobowos¢ w Bogu. Dopéki jestesmy zdominowani przez
chciwos¢ i pozadanie, dopdty w naszym stosunku do rzeczy materialnych jesteSmy
catkowicie zniewoleni i zdepersonalizowani. Skoro tylko przestaniemy postrzegac
rzeczy materialne jako przedmioty i zaczniemy traktowac je jako srodki osobowej
wspdlnoty, przestaniemy utrzymywac je pod przymusem i zaczniemy oferowac je
z powrotem Bogu, wéwczas powtdrnie staniemy sie wolni i osobowi. W tym tez

7 tamze, s. 34.
" Jest to jedno z agrapha, ,nie zapisanych’, nie ujetych w Ewangeliach stéw przypisywanych Jezusowi przez
pierwsze wspdlnoty chrzescijanskie.
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czasie dokonujemy nader waznej, bardzo czesto przez ekologéw podkreslanej zmia-
ny - przejscia od sposobu zycia, bazujacego na tym, czego chce, do sposobu zycia
opartego na tym, czego potrzebuje”.”

Réwnie waznymi przejawami prawostawnego zycia liturgicznego sg $wieta. ,Po-
przez nasze chrzescijanskie swietowanie uczymy sie dziekowac za obfitos¢ dobrych
rzeczy - ziemskich i niebianskich — ktérymi Bég nas tak obficie obdarowat. Swia-
domos¢, ze sg one zawsze darami, powinna ochronic¢ te petnie daréw przed lekce-
wazeniem. Jednak mitos¢ czasem pocigga za soba pewne straty: wezmy chociazby
bukiety kwiatéw przynoszonych do cerkwi w dzieA Swieta Zmartwychwstania, w
Wielki Pigtek czy tez w Swieto Podwyzszenia Krzyz Panskiego. Ten sposéb korzy-
stania ze $wiata materialnego nie ma jednak nic wspdélnego z marnotrawieniem
zasoboéw, stanowigcym decydujacy skfadnik kryzysu ekologicznego. Zamozne spo-
teczenstwa traktujg zasoby naturalne jako prawnie im nalezne i dostepne dopéty,
dopodki sg w stanie za nie zapfaci¢.”

Upiekszanie naszych swiagtyn kwiatami i zielonymi gatazkami jest przeciwien-
stwem takiego podejscia, bowiem w ten sposéb ofiarowujemy co$ drogocennego
Temu, ktéry ,otwiera Swoje dtonie, a wszystko napetnia sie dobrem”.

W swych rozwazaniach o Wielkim Poscie i konsumpcyjnym spotfeczenstwie biskup
Kallistos wskazuje na podstawowe znaczenie postu jako ofiary. W Starym Testamencie
naréd Izraela miat polecone ofiarowywac Bogu dziesiecine - dziesigta czes¢ ptodow zie-
mi: ,Bedziesz dawat dziesiecine z kazdego plonu twojego nasienia, ktére rokrocznie wy-
daje pole” (Pwt 14,22). Ta dziesigta cze$¢ plondw byta ofiarowana w odniesieniu do cato-
$ci — poprzez oddawanie Bogu pierwocin tego, czym ich obdarowat, Izraelici sprowadzali
Jego btogostawienstwo na cate swe plony. Byto to swego rodzaju potwierdzenie, ze zie-
mia nalezy do Boga, podczas gdy my jestesmy tylko jej zarzgdcami. Ofiarowujgc dziesie-
cine, z wdziecznosciag oddajemy Mu to, co jest Jego wihasnoscia. Izraelici pojmowali ten
akt oddawania nie jako utrate czego$, lecz wzbogacenie. Swieto zbioréw, dozynki byty
czasem radosci i wesela: ,Bedziesz sie weselit przed Panem, Bogiem twoim, ty i twoj syn,
i twoja corka, i twdj stuga, i twoja stuzebnica oraz Lewita, ktéry mieszka w twoich bra-
mach, i obcy przybysze, i sieroty, i wdowy, ktdre sg posréd was...” (Pwt 16,11).

" Bp Kallistos Ware, Wielki Post, 5.35-36.
* Flizabeth Theokritoff, ,Prawostawie a ochrona srodowiska naturalneqo”, w: Prawostawie. Swiatto wiary zdréj
doswiadczenia, Lublin, red. K Lesniewski, J. Lesniewska, Lublin 1999, s. 291-292.
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Tego rodzaju pojmowanie dziesieciny zostato zastosowane przez pierwszych
chrzescijan w odniesieniu do Wielkiego Postu. Okres Postu byt postrzegany jako
dziesiecina roku, jego cze$¢ poswiecona Bogu.”' ,Poprzez przestrzeganie Postu
potwierdzamy, ze caty czas naszego zycia i wszystkie jego przedziaty, sg dla nas
darem Bozym, a poprzez ofiarowanie czesci naszego czasu przywotujemy Jego
btogostawienstwo na catos¢. Wielki Post oznacza wiec uswiecenie czasu. Wielko-
postny ascetyzm potwierdza, ze czas nie jest pod naszg tylko kontrolg i nie moze
by¢ wykorzystywany egoistycznie, wedtug naszego uznania, lecz nalezy do Boga,
a my jestesmy jedynie gospodarzami czasu, a nie jego wiascicielami. Wielki Post
jest zatem sposobem oddawania Bogu tego, co nalezy do Niego, i w zwigzku
z tym do Wielkiego Postu mozemy tez odnie$¢ stowa wypowiadane w czasie Bo-
skiej Liturgii bezposrednio przed wezwaniem Ducha Swietego (gr. epiclesis) na
ofiarowywane dary chleba i wina: «To, co Twoje od Twoich, Tobie przynosimy za
wszystkich i za wszystko». Co wiecej, tak jak Izraelici doswiadczali ofiarowania dzie-
sieciny jako czasu radosci, jako ubogacenia a nie straty, tak moze by¢ réwniez
i w naszym przypadku. Potwierdzenie tego znajdujemy w tekstach liturgicznych
Czystego Poniedziatku:

Z radoscig wejdZzmy w poczatek Postu

Nie okazujmy smutnych twarzy...

Cate Smiertelne zycie jest tylko jednym dniem, jak powiedziano,
Tym, ktorzy trudza sie z mitoscia.

W Wielkim Poscie jest dni czterdziesci:

Zachowajmy je wszystkie w radosci”.”’

”' Matematycznie usposobiony czytelnik moze zastanawiac sie jak Wielki Post moze by¢ porownywany do
dziesiatej czesci roku. Jeden z uzywanych przez prawostawnych sposobéw obliczania dtugoéci Wielkiego
Postu polega na sumowaniu siedmiu tygodni, ktdre zawieraja pie¢ postnych dni (soboty i niedziele nie s3
uwazane za dni Scistego postu). Dodawana do tego jest Wielka Sobota, gdyz jest to jedyna z sobét catego
roku, ktéra jest dniem postnym, i w ten spos6b otrzymujemy liczbe trzydziestu szesciu dni. Podczas gdy tego
rodzaju kalkulacja odpowiada pojmowaniu Postu jako dziesieciny, Wielki Post na chrzescijariskim Wschodzie
postrzegany jest przewaznie jako zawierajacy nie trzydziedci szes¢ a czterdziesci dni liczonych od Czystego
Poniedziatku do piatku szdstego tygodnia wiacznie. Wielki Tydzien uwazany jest za okres szczegélny, od-
rebny od samego Wielkiego Postu.

* Bp Kallistos Ware, Wielki Post, s.11.
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Odniesienia do Starego Testamentu, wskazujg, ze Wielki Post jest czasem ofia-
rowania i ofiary. ,Sktadamy Bogu w ofierze dziesigtg czes¢ roku i z t3 dziesiecing
ofiarowujemy siebie, cate nasze zycie, wszystkie nasze dni i godziny. To ofiarowa-
nie siebie i czasu, jesli ma by¢ znaczace, musi by¢ jednak kosztowne, wartosciowe:
«nie chce bowiem sktadac Panu, Bogu mojemu ofiar catopalnych, ktére nic mnie nie
kosztuja» (2 Sm 24,24). Sciste przestrzeganie Wielkiego Postu zobowigzuje nas do
wysitku, ktéry bywa czasem bolesny, wymaga pewnego stopnia samowyrzeczenia,
ktére wykracza poza nasze normalne skionnosci. Nie oznacza to jednak, ze Wielki
Post jest w przewazajacej mierze okresem przygnebienia i umartwiania sie. To chrze-
Scijanskie Swieto dziesiecin, podobnie jak zydowskie zniwne ofiarowanie pierwo-
cin, jest czasem radosci. Trzeba tu zaznaczy¢, ze ofiara oznacza nie tyle oddawanie,
co dawanie. Gtéwny nacisk pada nie na to, czego sobie odmawiamy, lecz na to, co
oferujemy Bogu i naszym bliznim. Efektem sktadania Bogu daru - daru przez Boga
po6Zniej przyjmowanego - jest przywrdcenie osobowej wiezi pomiedzy nami i Nim.
To wiasnie odbudowa, przywrécenie wspdlnoty jest celem wszystkich ofiar”.”?

Zatrzymajmy sie jeszcze przez chwile przy stowach liturgicznego wezwania: ,To,
co Twoje od Twoich, Tobie przynosimy za wszystkich i za wszystko”. Zauwazylismy,
ze odnoszg sie do postu i Wielkiego Postu w szczegdlnosci, ale w obliczu omawia-
nego wczesniej bogactwa jego tresci mozna z pewnoscia stwierdzi¢, ze mowa to
wszystkich Bozych darach - o catym Bozym stworzeniu. Utwierdzaja nas w tym
inne stowa liturgicznych modlitw. Podczas Proskomidii, przygotowania euchary-
stycznego chleba, wypowiadane sg stowa: ,Ofiarowany jest Baranek Bozy, ktory
bierze grzech $wiata, za Zycie swiata i zbawienie”. Podobne stwierdzenie pojawia sie
w modlitwie Kanonu eucharystycznego, gdzie mowa o Chrystusie Panu, ktory ,przy-
szedti caty plan zbawienia naszego wypetnit, [...] zostat wydany, a raczej sam Siebie
wydat za zZycie swiata [...]". Uczestniczymy w tej ofierze przynoszac dziekczynne dary
chleba i wina. To wcale nie przypadek, ze przynosimy wtasnie chleb i wino, a nie
ziarna zbdz i winne grona. Przynosimy czgsteczke z tego, czym Bog nas tak obficie
obdarowat, przynosimy czastke powierzonego nam stworzenia, ale przetworzong
praca naszych rak. Przynosimy w ten sposéb caty swiat, samych siebie i cate nasze
zycie. Na zakonczenie wiekszosci liturgicznych ektenii, litanii modlitewnych présb
wypowiadane sg stowa: ,Najswietsza, Przeczysta, Przebtogostawiong, petng chwa-

2 tamie, s. 12.
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ty Wiadczynie nasza Bogarodzice i zawsze Dziewice Marie ze wszystkimi swietymi
wspomniawszy, sami siebie, wszyscy siebie nawzajem i cate zycie nasze Chrystuso-
wi Bogu oddajmy”.

Aby ta ofiara ,catego naszego zycia” okazata sie mita Panu Bogu, musimy praco-
wac nad tym, by byfa doskonata. Z przynoszonych na eucharystyczne nabozenstwo
najlepszych chlebéw, wypiekanych w kazdym domu z najlepszej maki, do Boskiej
Liturgii diakoni wybierali najlepsze - najlepsze z najlepszych. Niedzielne euchary-
styczne dziekczynienie stanowi rezultat codziennego starania o to, by cate nasze
zycie, praca i wszystko, co nas otacza byto coraz to lepsze i doskonalsze.

Wybrane konkretne przyktady praktycznego zaangazowania prawostawnych w
ochrone $rodowiska naturalnego:

- aktywna dziatalnos¢ ,zielonego patriarchy” Barttomieja | - organizowane przez
niego doroczne konferencje na Halki oraz , ptywajace konferencje” na morzu Czar-
nym, Adriatyckim i Battyckim oraz na wodach Dunaju,

- proklamowany przez Patriarchat Ekumeniczny Swiatowy DzieA Modlitwy o Stwo-
rzenie

- dziatalno$¢ wydawnicza - So that God'’s Creation Migot Live oraz Orthodoxy and
Ecology

- ekologiczna specjalizacja Prawostawnej Akademii w Vilemov

- cykl organizowanych przez SYNDESMOS - Swiatowe Bractwo Miodziezy Prawo-
stawnej, obozéw roboczych w monasterze Przemienienia Panskiego na archipe-
lagu Wataam - restauracja stynnych sadéw i ogrodow,

- coroczne obozy ,Prawostawna duchowos¢ i ochrona srodowiska” dla mezczyzn
- na Swietej Gorze Athos oraz dla kobiet - w wybranych zenskich monasterach
w Gredji,

- organiczne ogrody i uprawy wspolnoty monastycznej w Ormylia,

- zaangazowanie prawostawnych teologéw w pracach fundacji ekologicznych -
WWEF, ICOREC, ARC,

- ekologiczna inicjatywa Fundacji im. Ksiecia Konstantego Ostrogskiego i Bractwa
Mtodziezy Prawostawnej w Polsce.
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RELACJA CZLOWIEK — SWIAT PRZYRODY
W DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIE]

Problematyka zagadnien dotyczacych relacji cztowieka do $wiata przyrody uwarun-
kowana jest zaréwno biblijnie, jak i antropologicznie oraz teologicznie. Ograniczenie
jej do ram duchowosci chrzescijanskiej nie jest zadaniem tatwym, gdyz w chrzescijan-
stwie, w ciggu minionych dwudziestu wiekéw zrodzity sie bardzo rézne formy ducho-
wosci, uwarunkowane tak etnicznie, kulturowo i cywilizacyjnie, jak i doswiadczeniem
oraz wrazliwoscig konkretnych oséb i wspdlnot, zyjacych w danej epoce historycznej
i okreslonej przestrzeni geograficznej Wschodu i Zachodu chrzescijariskiego.

Zazwyczaj myslac o duchowosci chrzescijanskiej traktujemy ja jako rzeczywistos¢
bedaca duchowa atmosferg i praktykami modlitewnymi, ktdra jest specyficzna dla
srodowiska monastycznego, np. benedyktyndw, franciszkanéw, dominikanéw, kar-
melitéw. Wydaje sie wskazane dokonanie gtebszego wgladu w samg istote ducho-
wosci chrzescijanskiej, by lepiej przyjrze¢ sie wynikajacej z niej relacji cztowieka do
Swiata przyrody.

1. Czym jest duchowos¢ chrzescijanska?

Duchowos¢ chrzescijanska jest rzeczywistoscig, ktéra odnosi sie do osoby i wspdl-
noty 0séb w Kosciele. Juz samo stowo duchowos¢ (gr. pneumatikotes, tac. spiritualitas)
wskazuje na to, iz rzeczywistos¢ ta ma odniesienie do stanu ducha osoby. Cztowiek du-
chowy to ktos, kto cechuje sie dojrzatym, czyli odpowiedzialnym sposobem zachowa-
nia i posiada okreslong mentalnos¢ - stan samoswiadomosci, warunkujacy jego relacje.
Ten specyficzny sposdb myslenia, odczuwania i dziatania odréznia go od ludzi nie-
-duchowych, o ktérych mozemy powiedzie¢, ze nie osiggneli jeszcze stanu rozbudze-
nia duchowego. Trzeba tu zaraz dopowiedzie¢, iz nie nalezy utozsamia¢ duchowosci
z ,abstrakcyjnym zyciem religijnym”, ani tez ,z owocami wewnetrznej sity cztowieka”'.

Duchowosci chrzescijanskiej nie nalezy traktowac jako abstrakcyjnego zy-
cia religijnego, poniewaz Kosciét jest Ciatem Chrystusa. Fakt, ze wspdlnota

" Arch. Hierotheos Vlachos, Orthodox Spirituality. A Brief Introduction, transl. by E. Mavromichali, Levadia
1994, s. 16.
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wierzacych jest Ciatem Wcielonego Boga zasadniczo determinuje zakres ro-
zumienia duchowosci chrzescijanskiej, a zatem nie moze by¢ tylko objawie-
niem samych energii duchowych duszy cztowieka poprzez rozum czy uczu-
cia... Duchowos¢ to co$ wiecej, a mianowicie to owoc synergii (gr. synergia),
czyli wspétdziatania niestworzonych energii Bozych ze stworzonymi ener-
giami duszy cztowieka.

To ostatnie stwierdzenie typowe dla teologii prawostawnej, by¢ moze nieco szo-
kujace dla swiata chrzescijariskiego Zachodu, nie ma jednakze nic wspdlnego z ide-
ologig New Age. Terminologia ,energetyczna” stanowi wktad Ojcéw Kosciota i pi-
sarzy ascetycznych chrzescijanskiego Wschodu w antropologie teologiczna. Mysle,
Ze pozostaje ona ciagle pomocna dla ukazania relacji cztowieka do $wiata przyro-
dy oraz istotnych waloréw duchowosci chrzescijanskiej. W terminologii chrzescijan-
skiego Zachodu podkreslano zawsze decydujaca role rzeczywistosci i aktywnosci,
ktére nie pochodzity z natury, lecz z taski Bozej od Ducha Swietego dziatajacego w
cztowieku’.

Zazwyczaj méwiac o duchowosci chrzescijanskiej, mamy na mysli réznego rodza-
ju praktyki, ktére moga poméc w doswiadczeniu obecnosci Boga, albo tez analize
samego doswiadczenia obecnosci Boga w zyciu chrzescijanina. Tymczasem ducho-
wos¢ w chrzescijanstwie to przede wszystkim bardzo konkretne zycie duchowe. Jak
je rozumie¢, czym ono jest i jakie s jego podstawy?

Zycie duchowe ma swe zrédto w Bogu. Z taski Bozej zostato ono objawione w
Chrystusie i przejawia sie jako owoc Ducha Swietego. Zycie duchowe w cztowieku
uwarunkowane jest nastepujacymi przestankami:

1. Stworzenia go ,na obraz i podobienstwo” Boga.

2. Odnowienia cztowieka w Chrystusie i przebdstwienia ludzkiej natury przez Wcie-
lenie oraz $mier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa (co tak bardzo podkreslaja teo-
logowie prawostawni).

3. Mozliwosci uczestniczenia cztowieka w darze Chrystusa poprzez taske Ducha
Swietego.

Trwanie chrzescijan we wspélnocie oséb na obraz Boga w Tréjcy Swietej dokonu-
je sie za sprawg uczestniczenia w sakramentach, w szczegdlnosci zas sakramentach

2 Por. M. Chmielewski, Duchowos¢, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin — Krakéw
2002, s. 226.
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Chrztu, Bierzmowania i Eucharystii. Sakramenty nie przemieniaja cztowieka w spo-
séb magiczny, lecz wprowadzajg go do zycia w tasce Ducha Swietego®.
Duchowos¢ chrzescijanska rozumiana jako zycie duchowe jest dla chrzescijanina
nie tylko darem, ale réwniez zadaniem urzeczywistnienia Bozych daréw, co wyraza
sie poprzez przemiane relacji do Boga, do siebie samego, do innych ludzi oraz do
kosmosu, catego $wiata przyrody ozywionej i nieozywionej. Przemiana tych wszyst-
kich relacji zaktada przede wszystkim otwarcie sie na Boga, poprzez zjednoczenie
z Chrystusem i Duchem Swietym, co daje mozliwo$¢ udziatu w Jego mocy, dzie-
ki ktérej wszystko jest mozliwe, bowiem ,z Boga jest owa przeogromna moc a nie
z nas”. Nie dzieje sie to jednak automatycznie. Potrzeba wysitku, zmagania ducho-
wego, pokonywania wiasnych stabosci, aby proces przemiany zaowocowat nowa
jakoscia wszystkich relacji, jakie sg udziatem cztowieka. W tym sensie duchowos$¢
chrzescijanska nalezy rozumiec jako rzeczywistos¢, ukazujaca proces chrzescijanskie-
go postepu na drodze osiggania doskonatosci w Chrystusie, poprzez oczyszczenie
pozadliwych namietnosci (gr. pathi) i nabycie cnét. Jej zadaniem jest pomoc cztowie-
kowi we wzroscie duchowym poprzez przemiane zniewalajacych go pozadliwych na-
mietnosci (gr. pathi) oraz zdobywaniu réznorodnych cnét. Celem ma by¢ osiagniecie
kolejnych stopni doskonatosci, by dojs¢ do szczytu, ktérym jest mitos¢. Na tym, bo-
wiem poziomie mozna méwic o oczyszczeniu z pozadliwych namietnosci (gr. pathi)
i osiggnieciu wszystkich cnét. Wzrastanie w mitosci jest rownoznaczne z pogtebianiem
wiezi z Chrystusem i poznawaniem Go poprzez doswiadczenie, az do osiggniecia pet-
nej przemiany, (okreslanej na chrzescijariskim Wschodzie jako przebostwienie)®.
Zatem duchowos¢ chrzescijaiiska to rzeczywistos¢ dynamiczna, polegajaca na
ustawicznym dazeniu do coraz doskonalszego doswiadczenia Boga, nie wtasng
moca lecz mocg faski Ducha Swietego, by coraz bardziej upodobni¢ sie do Chry-
stusa. Ten dynamiczny proces ,zycia duchowego” umozliwia transformacje pozadli-
wych namietnosci (gr. pathi) wiasciwych dla kondycji ludzkiej natury oraz osigganie
cnot, by zosta¢ obdarzonym przez Boga taska petnej przemiany (przebdstwienia).
Nie jest to droga tatwa; wymaga ona ze strony cztowieka bezgranicznego zaanga-
zowania we wszystkich sferach zycia. Bez transformacji namietnosci, ktére w swym

* Por. G.I. Mantzarides. Orthodox Spiritual Life. Brookline, Massachusetts 1994 s. 8-13.
* D. Staniloae. Orthodox Spirituality. A Practical Guide for the Faithful and a Definitive Manual for the Scholar.
South Canaan, Pennsylvania 2002 s. 21.
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patologicznym stanie okreslane s3 jako pozadliwosci (gr. pathi) nie jest mozliwe,
by cztowiek stat sie odpowiedzialny za relacje z innymi ludZmi oraz ze wszystkimi
stworzeniami, z catym kosmosem.

2. W jakiej sytuacji jest Swiat stworzen?

Bdg jest mitoscia (por. 1J 4, 26) i z tego tez wzgledu mitos¢ stanowi baze samego
zycia, tak stworzonego, jak i niestworzonego. Zatem nie da sie zrozumie¢ samego
faktu stworzenia wszystkiego z nicosci oraz relacji pomiedzy Bogiem i $wiatem, w
oderwaniu od Bozej mitosci. Mito$¢ Boza stanowi dar trzech Oséb Tréjcy Swietej dla
stworzenia®. B6g powotat $wiat stworzer do istnienia z mitosci i pragnat, aby tak za-
wsze byto. Niestety, w wyniku grzechu prarodzicéw $wiat stworzen stat sie swiatem
upadtym. Harmonia w relacjach pomiedzy cztowiekiem i wiatem stworzen zostata
zaburzona. Cztowiek wraz ze swym upadkiem i niepostuszenstwem wzgledem Bo-
zego przykazania, réwniez zmienit swa postawe w odniesieniu do reszty stworzenia.
Po Upadku udziatem ziemi i catego stworzenia stato sie cierpienie, rozktad, zniszcze-
nie, zepsucie (gr. phthora). Ziemia pozostaje bezptodna dopdki cztowiek nie zacznie
jej uprawia¢ w pocie czota. Sytuacja $wiata stworzen jest nie do pozazdroszczenia.
Apostot Narodéw okredla ja krétko: ,niewola zepsucia” czy tez jak zostato to prze-
ttumaczone w Biblii Poznariskiej: ,niewola powodujgca zagtade”. W skutek tej niewoli
stworzenie ,cierpi straszne udreki az do tej pory” (Rz 8,22 - Biblia Poznarska).

W wyniku grzechu prarodzica Adama stworzenie ,zostato poddane marnosci”. Wy-
razem tej marnosci w stworzeniu jest nie tylko zepsucie moralne, ale réwniez panowa-
nie rozpadu i $mierci. Stworzenie materialne nie ma zaledwie petnic roli obserwatora
triumfu wolnosci i chwaty cztowieka, ale mie¢ w nich rzeczywisty udziat. Gdy dzie-
Ci Boze objawig ostatecznie chwate Boza to $wiat materialny zostanie uwolniony od
»0statniego wroga” (por. 1 Kor 15,23-28). Zatem jakosc relacji cztowieka do swiata przy-
rody zalezy od stopnia jego przemiany, od tego w jakim stopniu objawia sobg Boga.

Zgodnie z biblijng koncepcja, upadek pierwszego cztowieka miat wptyw na calg
nature, ktéra ,zostata poddana marnosci”. Sw. Jan Chryzostom byt przekonany, iz
stworzenie podlega cierpieniu ze wzgledu na niegodziwosé cztowieka®.

® Por. A.G. Keselopoulos, Man and the Environment. A Study of St Symeon the New Theologian, transl. by E.
Theokritoff, Crestwood NY 2001, s. 20-21.
% Por. Sw. Jan Chryzostom, In Epistolam ad Romanos homilia 14,5; PG 60, 530.
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Bunt Adama przeciw Bogu wptynat zatem nie tylko na jego potomstwo, ale row-
niez na caty kosmos, ktéry zostat dotkniety elementem chaosu i zmystowosci, co
byto interpretowane jako popadanie nieludzkich stworzen w niewole elementéw
demonicznych’. Dla umystowosci semickiej, ktorej réwniez przedstawicielem byt sw.
Pawel, typowe byto pojmowanie cztowieka i $wiata materialnego, w ktérym zyt jako
wspdlnote zwigzanych ze soba bytéw, ktére razem daza do wspdlnego celu®.

3. Czego oczekuje swiat stworzen?

W Liscie do Rzymian sw. Pawet pisze:

»[...] stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia sie synéw Bozych. Stwo-
rzenie bowiem zostato poddane marnosci — nie z wtasnej checi, ale ze wzgledu na
Tego, ktéry je poddat — w nadziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli
zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze
cate stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bdlach rodzenia. Lecz nie tylko ono,
ale i my sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my réwniez cata istota
swoja wzdychamy, oczekujac przybrania za synéw — odkupienia naszego ciata. W
nadziei, bowiem juz jestesmy zbawieni”.

Czy odpowiedz zawarta w powyzszej perykopie jest wystarczajgca? Wydaje sie,
ze tak! Stworzenie po prostu oczekuje objawienia sie synéw Bozych. Co to znaczy
byc¢ synem Bozym? W jakim sensie rozumie¢ synostwo Boze? Z Ewangelii synoptycz-
nych dowiadujemy sie, ze sam Jezus nakazat Swym uczniom nazywa¢ Boga Ojcem
(por. Mt 6,9), ponadto miano synéw Bozych nadaje ,czynigcym pokdj” (Mt 5,9) i ,mi-
tosiernym” (Lk 20,36). Synostwo Boze w odniesieniu do ludzi to przybrane synostwo.
Tak rozumiane byto jednym z przywilejéw lIzraela (por. Rz 9,4). W Kosciele Bozym
wszyscy chrzescijanie sg synami Boga przez wiare w Chrystusa (por. Ga 3,26; Ef 1,5).
W tym sensie s adoptowanymi synami Boga za sprawga obecnosci Ducha Swietego
w swych wnetrzach (por. Ga 4,5nn, Rz 8,14-17). Aby by¢ synem Bozym trzeba tez, co

7 A.G. Keselopoulos, Man and the Environment, s. 78: “The devil works in creation as a parasitic force. For this
reason, the so-called natural world is not at all natural, since it is not in the original state in which it was
created, but in a state of fall and rebellion, which leads to corruption and death”.

¢ Por. G.A. Maloney, Chrystus kosmiczny. Od Pawta do Teilharda, przet. T. Mieszkowski, Warszawa 1986,
5. 38-40.

’ Rz8,19-24.
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czytamy w Ewangelii Janowej, ,na nowo sie narodzi¢” (J 3,3) z wody i Ducha oraz
uwierzy¢ w Chrystusa (por. J 1,12)".

4. Misja cztowieka w odniesieniu do swiata przyrody

Chociaz osoba ludzka nie jest centrum wszechswiata z astronomicznego punk-
tu widzenia, to niemniej jednak jest jego szczytem, gdyz ,cztowiek jest kosmicz-
ng ewolucja, ktéra stata sie sama siebie swiadoma™'. W swej istocie cztowiek jest
transcendentny, ale jego egzystencja zostata powierzona jego wolnosci”. Od tego
w jaki sposéb urzeczywistnia swg wolnos¢ zalezy tez stopien stwarzania samego
siebie. Cztowiek zatem nie zostat stworzony jedynie przez Boga. W pewnym sensie
jest takze stworcg samego siebie. Ponadto, czesciowo oczywiscie, cztowiek stwarza
réwniez swiat. Moze on w ramach swej wolnosci oddziatywac na $wiat. Bog stworzyt
$wiat jako catkowicie zalezny od Siebie, natomiast w odniesieniu do cztowieka stwo-
rzyt $wiat jako pasywnie podatny na jego wptywy. Dzieki temu osoba ludzka moze
oddziatywac na swiat, w taki sposéb, ze to bedzie twdrcze nawet dla niej samej.

W Swiecie stworzonym wolnos¢ cztowieka spotyka sie z wolnoscig Boga. To spo-
tkanie powinno dokonywac sie nie w konfrontacji, lecz we wspotpracy polegajacej
na tym, ze cztowiek bierze odpowiedzialnos$¢ za to, co jest wtasciwe naturze poza
sobg oraz pragnie i$¢ $ciezkg swego wzrostu ku nieskofczonosci tego kim jest”.

Jaki zakres wolnosci Bog dat cztowiekowi by nad nig panowat? Czy powszechne
przez wieki przekonanie, ze cztowiek jest panem i wtadca wszystkich stworzen jest
ciagle aktualne? Odpowiedz na pytanie o misje cztowieka w Swiecie stworzen jest
uwarunkowana zaréwno kosmologicznie, jak i antropologicznie. Sam cztowiek jako
tajemniczy zwigzek duszy i ciata, jednego niewidzialnego, a drugiego widzialnego

" Por. H. Renard, P. Grelot, Syn Bozy, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, thum. i oprac. Bp K. Ro-
maniuk, Poznan 1990, s. 920.

'"P. Evdokimov, Holiness in the Tradition of the Orthodox Church, w: In the world, of the Church: a Paul Evdokimov
reader, ed. and transl. by M. Plekon and A. Vinogradov, Crestwood NY 2007, s. 99: “Though man is certainly
not the center of the universe studied by the astronomers, he is nevertheless its summit, for man is cosmic
evolution become conscious of itself”.

2 Tamze, s. 44: “In his source man is transcendent, and yet his existence has been entrusted to his own
freedom”.

 Por. Tamie, s. 44-45.
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- stanowi mikrokosmos (gr. ho mikros kosmos). Tak okreslali cztowieka Ojcowie greccy
bazujac na filozofii greckiej. Sw. Jan Chryzostom wyrazat odpowiedzialno$¢ cziowie-
ka w odniesieniu do natury w kategoriach semickich: ,Krél potrzebuje poddanych,
a poddani potrzebuja kréla; tak samo jako gtowa potrzebuje stép™™.

Typologicznie Adam i Chrystus stanowia dobry przyktad dwoch catkowicie roz-
nych relacji do $wiata stworzonego. Sg oni dwoma rodzajami wyboru pomiedzy
dwoma alternatywnymi drogami, na ktérych osoba ludzka pozostaje w relacji do
natury. W przypadku Adama byto to zniewolenie jego ducha przez stodki owoc
pozadliwej czesci natury, natomiast w przypadku Chrystusa petne panowanie nad
natura mocg ducha - co zaktadato wyrzeczenie sie stodyczy natury i wysitek wtozo-
ny w cierpienia na krzyzu. Jedynie w ten sposéb bowiem duch ludzki przezwycieza
pozadliwg czes¢ natury (ang. sensible part of nature) i przemienia ja do czasu, gdy
natura osiggnie zmartwychwstanie'.

We Wcieleniu Syn Bozy przyjat ludzkie ciato (gr. sarks). Przedwieczny Logos stat
sie cztowiekiem, mikrokosmosem. Wykorzystat materie jako narzedzie dla Swego Bé-
stwa. Nie umiescit sie w ludzkosci, ale w samym Swiecie, ktéry podtrzymuje ludz-
kos¢, i ktérego ludzkosé jest czescia. Potaczyt ,substancje” Swiata ze Swa Boska Oso-
ba i poprzez to oczyscit ja, odkupit i uzdolnit do udzialu w Swym Zzyciu'®. Przez
Swe przemienienie na Gérze Tabor wystawit kosmos, a przez Swe Wniebowstapie-
nie podtrzymuje go Swa obecnoscia. Zmartwychwstate i uwielbione Ciato Chrystu-
sa nie zyje ,gdzie$ wysoko”, lecz zyje tutaj, immanentnie wszedzie w tym Swiecie,
dziatajac w nim i prowadzac do ostatecznego wypetnienia. We Wniebowstapieniu
Chrystus zjednoczyt ziemie i sfery niebianskie, Swiat hierarchii anielskich ze swiatem
poznawalnym zmystami.

To, co jest prawdziwe o materialnym ciele Chrystusa jest rowniez prawdziwe ogél-
nie o materii. Chrystus, w ktérym i dla ktérego wszystko zostato stworzone jest obec-

" Sw. Jan Chryzostom, Ad populum Antiochenum 11.4, PG 49,125.

" Por. D. Staniloae, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology. Volume Two. The World: Creation and
Deification, s. 46.

' G. Florovsky, Cur Deus Homo? The Motive of the Incarnation, w: Creation and Redemption. Volume Three
in the Collected Works of Georges Florovsky, Belmont Mass. 1976, s. 164: “The sin of the world was
abrogated and taken away by the Incarnate One, and He only, being both Divine and human, could
have done it”".
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ny w catym kosmosie, wszechswiecie — jako jego ostateczne wypetnienie. Stworzenie
jest objawieniem Boga. Cztowiek jako mikrokosmos przywraca cate stworzenie Bogu
poprzez swe kaptanstwo. Poprzez podziw i poznawanie $wiata cztowiek stwarza je
na nowo i uswieca. Nie mozna traktowac cztowieka jako odizolowanego od reszty
stworzenia. Juz, bowiem na poziomie natury jest scisle zwigzany z resztg $wiata stwo-
rzen". Istota ludzka jest w petni zintegrowana ze $wiatem przyrody, ktéry poprzedza
ja w porzadku stworzenia. Poprzez uczestnictwo w Bogu i w $wiecie naturalnym
cztowiek stoi na granicy, tagczy w sobie oba swiaty. Taka pozycja cztowieka pocigga
za sobg szczeg6lng relacje do pozostatych stworzen. Ma ona odzwierciedla¢ przede
wszystkim zamiar Boga wobec wszystkich stworzen i go urzeczywistniac. Wielu swie-
tych gteboko przezywato swe zjednoczenie ze swiatem stworzen, dajac bardzo wy-
mowne $wiadectwo traktowania go jako objawienia Boga. Ich mitos¢ i podziw dla
$wiata stworzen powodowata wychodzenie z siebie (gr. ekstasis), ruch w kierunku
Boga, ale poprzez doswiadczenie Jego Obecnosci w stworzeniu.

Koscidt jest znakiem, w ktérym stworzony kosmos dostepuje przemiany, bowiem
$wiat materialny przez Kosciot spotyka Ducha Swietego . Swiat przyrody zachowu-
jac swa materialnos¢ staje sie uczestnikiem spotkania ze $wietymi, ktérzy pozosta-
jac w Chrystusie sg nowym stworzeniem (por. 2 Kor 5,17). Dzieki temu sa w stanie
wejs¢ w wyjatkowa relacje ze $wiatem przyrody. Warto przyjrze¢ sie niektérym po-
stawom wobec Swiata przyrody, inspirowanym prawdami biblijnymi, ktére w ciagu
wiekdéw w réznym stopniu ksztattowaty chrzescijariskg Swiadomosé. W chrzescijan-
skiej tradycji wschodniej i zachodniej znalez¢ mozna zaréwno refleksje teologiczng
nad kosmosem i swiatem przyrody oraz przyktady szczegdlnych relacji cztowieka
do $wiata zwierzat i roslin.

5. Kosmiczne uwarunkowania
duchowosci chrzescijanskiego Wschodu

W tradycji chrzescijanskiego Wschodu mozna znalez¢ watki dotyczace Boga, czto-
wieka i przyrody, ktére nie przenikaty (czy tez przenikaty w bardzo niewielkim stop-

" Por. Archbishop Joseph M. Raya, God-Love Present in the Cosmos, Man and Christ, in: The Face of God. Essays
in Byzantine Spirituality, McKees Rocks, Pennsylvania 19822, s. 66-67.

" G.A. Maloney, Gold, Frankincense and Myrrh. An Introduction To Eastern Christian Spirituality, New York
1997, s. 125.
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niu) do mysli zachodniej. Kosmiczna mysl wschodniego chrzescijanistwa rozwijata
sie pod wptywem Pseudo-Dionizego Areopagity, Nemezjusza z Emezy i $w. Maksy-
ma Wyznawcy. O kosmosie i relacji cztowieka do Swiata przyrody moéwili oni przede
wszystkim w kontekscie wspolnej wedréwki do ostatecznego spetnienia.

W teologii Pseudo-Dionizego Areopagity centralne miejsce zajmuje koncep-
cja posrednictwa. Ludzie nie osiggaja zbawienia jako jednostki. Raczej osiggaja
je na miare swego uczestnictwa we wspdlnocie stworzonej przez Boga, otrzy-
mujac i przekazujac na miare swych mozliwosci stwoércze energie Boga i Jego
zyciodajne swiatto. Stopniowo upodobniajg sie coraz bardziej do Jego obrazu
(por. 2 Kor 3,18). Kluczowym pojeciem w koncepcji posrednictwa jest pojecie
shierarchia”, rozumianym nie jako zakres autorytetu czy piramidalna struktu-
ra rozkazéw i postuszenstwa, lecz jako uporzadkowanie, strukturalizacja. Bo-
ska wspolnota wokdt Boga, wewnatrz ktorej dziataja przebodstwiajgce energie
Boga, jest wspdlnota uporzadkowang, dynamiczna, otrzymujaca i przekazu-
jaca energie Boga, w ktérej uczestniczy caty kosmos. We wspdlnocie tej wy-
jatkowe miejsce przynalezy cztowiekowi, gdyz to przez niego energie Boga
docierajag do pozostatych stworzen. Caty swiat przenikaja Boskie energie, ale
B6g pozostaje ukryty za Swietlistg ciemnoscia, nieznany z imienia, nieogarnio-
ny przez umyst cztowieka.

Nemezjusz z Emezy w dziele O naturze cztowieka gtosit, iz idea cztowieka jako
mikrokosmosu taczy sie z powierzonym mu przez Boga zadaniem jednoczenia prze-
ciwlegtych biegundéw swiata. Sam fakt, ze rzeczy tego $wiata sa odzwierciedlone w
cztowieku predestynuja go do wypetnienia zadanego mu celu, poprzez zebranie
ich razem. Powinien, zatem potaczy¢ przeciwlegte zjawiska: smiertelne stworzenia
z nie$miertelnymi stworzeniami, byty rozumne z bytami nierozumnymi, itd. W ten
sposob cztowiek powinien dziata¢ jako Swiat w miniaturze. Z tego tez powodu czto-
wiek zostat stworzony jako odbicie obrazu catego kosmosu. Cztowiek jest mikroko-
smosem poprzez to, w jaki sposob jest zbudowany jako osoba i poprzez akt mediacji
(posrednictwa)®.

Bardzo interesujacy jest teologiczny system $w. Maksyma Wyznawcy, ktory
wiasciwie stanowi duchowg wizje kosmosu, zycia cztowieka w Swiecie, w ramach
szeroko rozumianej ekonomii zbawienia. W tym kosmologiczno-antropologiczno-

" Por. Nemezjusz z Emezy, De natura hominis 1, PG 40, 529 B.
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-teologicznym systemie sw. Maksyma najistotniejsze jest zbawcze wzajemne od-
dziatywanie na siebie, tego co ludzkie, z tym co Boskie™. Przyjmuje sie, ze najwiek-
szg jego zastuga jest pogtebienie charakterystycznej dla catej mysli greckiej idei
mediacji (posrednictwa) cztowieka pomiedzy Bogiem a kosmosem”. Jezeli czto-
wiek poddaje sie mitosci Boga i kiedy jednoczy sie z Nim dzieki Jego fasce, wéwczas
przenika catkowicie w Boga i staje sie Bogiem, bez zatracenia swojej tozsamosci
jako cztowiek. W Chrystusie Bog stat sie cztowiekiem, a cztowiek stat sie Bogiem.
Wcielenie Logosu wedtug sw. Maksyma, nie byto spowodowane jedynie przez upa-
dek i grzech, ale wynikato z samej pozycji cztowieka w relacji do Boga, ktérg mozna
okresli¢ jako relacje wzajemnosci. W tym kontekscie jest bardziej zrozumiaty jego
poglad, iz Wcielenie dokonatoby sie nawet, gdyby nie doszto do grzechu prarodzi-
c6w”. Byto ono przewidziane w Bozym planie zbawienia ze wzgledu na cztowieka
i $wiat stworzony™. Bog i cztowiek tacza sie w jednym akcie mitosci, ktory umozli-
wia wzajemne uczestnictwo w sposobie istnienia obu stron oraz wzajemne przeni-
kanie sie. Dzieki temu staje sie mozliwe zjednoczenie Boga i cztowieka, bez znisz-
czenia ich tozsamosci. W tym wzajemnym przenikaniu sie bierze réwniez udziat
caty kosmos™. Fakt, ze cztowiek zostat stworzony na obraz Bozy stanowi klucz do
rozumienia stworzen, nie tylko, aby mozna byto poja¢, czym one teraz sa, ale réw-
niez, co dla nich wynika z udziatu cztowieka w procesie przebdéstwienia. W tym
sensie Wcielenie, w jego wtasciwym i historycznym sensie, mozna bezposrednio
odnosi¢ do budowy i rozumienia kosmosu®.

Sw. Maksym podkresla podwojny motyw Wcielenia, a wiec zaréwno grzech czto-
wieka, jak i bycie posrednikiem pomiedzy swiatem stworzonym i Tym, ktéry jest Nie-
stworzony. Grzech prarodzicéw uniemozliwiat cztowiekowi realizacje powotania, by

2 por. L. Thunberg, Man and the Cosmos. The Vision of St Maximus the Confessor, Crestwood NY 1985,
s. 31,

*" Por. L. Thunberg, Microcosm and Mediator. The Theological Anthropology of St Maximus the Confessor, Chi-
cago and La Salle, lllinois 1995, s. 381-406.

2 Tamze, s. 55.

2 Tamze, s. 74.

* Por. P. Gregorios, The Human Presence. Ecological Spirituality and the Age of the Spirit, New York NY 1987,
s. 54-81.

% Por. L. Thunberg, Man and the Cosmos, s. 76.
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by¢ posrednikiem pomiedzy rzeczywistoscia stworzong i Niestworzonym. Wcielenie
Przedwiecznego Logosu Boga umozliwito cztowiekowi pie¢ rodzajow posrednictwa,
czy tez mediacji. Na szczycie tej hierarchii jest posrednictwo cziowieka pomiedzy
Bogiem (niestworzonym) i Jego stworzeniem. W dalszej kolejnosci sa nastepujace
posrednictwa: w ramach $wiata stworzonego: pomiedzy tym, co poznawalne rozu-
mowo a tym, co poznawalne zmystami, w ramach swiata poznawalnego zmystami:
pomiedzy niebem i ziemig, na ziemi pomiedzy rajem a ziemig zamieszkaty przez
ludzi, na poziomie cztowieczeristwa: pomiedzy mezczyzng i kobieta™.

Analogie pomiedzy cztowiekiem i wszechswiatem, traktowanym jako ,cztowiek
powiekszony” (gr. makroanthropos), sw. Maksym traktowat jako rzeczywistos¢ dy-
namiczna, ktéra nalezy przeksztatci¢ w jedno$¢ niezagrozong przez rozpad. Zada-
nie to zostato powierzone cztowiekowi — mikrokosmosowi i mediatorowi. Odrzucit
je cztowiek-grzesznik, ktéry wolat by¢ zalezny od $wiata (szczegdlnie na poziomie
zmystowym) niz nad nim panowac. Jedynie wiec przez Wcielenie Boga w Chrystusie
zadanie aktywnej mediacji moze mie¢ miejsce”’.

Mysl chrzescijanskiego Wschodu, rozwijajac idee cztowieka jako mediatora®, 13-
czyta w jedno wzajemnie dopetniajaca sie catos¢ stworzenia, cztowieka i Boga®™.
W tej catosci jednak kazdy zachowywat swojag tozsamosc i istotowa odrebnosé. Czto-
wiek, bliski stworzeniom, czut sie za nie odpowiedzialny, zwtaszcza za ich przebé-
stwienie, podobnie jak za swoje. Co wiecej, swoje przebdstwienie uzalezniat od do-
prowadzenia stworzen do Boga. Tutaj rodzita sie wrazliwo$¢ na cierpienie stworzen.
Bedac bliski Bogu, cztowiek przekazywat Jego swieto$¢ pozostatym stworzeniom.
Zblizat sie do Boga, o ile starat sie uswieci¢ inne stworzenia. Pragnat i do$wiadczat
obecnosci Boga w stworzeniach. Taka kosmiczna swiadomos¢ nakazywata chrzesci-

% Por. Tamze, s. 80.

Por. Tamze, s. 74.

Por. Ch. Yannaras, Elements of Faith. An Introduction to Orthodox Theology, transl. by K. Schram, Edinburgh
1991, 5. 46-48.

Sw. Maksym Wyznawca, Ambigua, PG 91, 1305: ,[. . .] cztowiek jest stworzony jako ostatni wsréd istot stwo-
rzonych, jako naturalne ogniwo. Poprzez swoje ciato taczy sie z innymi stworzeniami skupiajac w sobie te
rzeczy, ktdre z natury bardzo sie réznig miedzy soba. Cztowiek bedac w jednosci z Bogiem, ktdry jest przy-
czyng wszystkiego i ktdry od poczatku ustanowit rznice pomiedzy stworzeniami, moze stopniowo i po kolei
dazy¢ do wyzszego celu — a jest to mozliwe dzigki tasce jednosci.”
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janinowi modli¢ sie za ptaki, zwierzeta, rosliny, a nawet demony oraz wspoétczujagcym
sercem ogarniac cierpienie i rado$¢ najmniejszego nawet stworzenia®.

6. Tradycja duchowa chrzescijanskiego Wschodu a swiat przyrody

Refleksja teologiczna myslicieli chrzescijanskiego Wschodu nie pozostata bez

wptywu na wrazliwos¢, sposéb myslenia i postepowania w odniesieniu do $wiata
przyrody. Prawdziwe jest réwniez twierdzenie w druga strone. Swieci oddziatywali
na $wiat przyrody, dzikie zwierzeta®’. Z okresu przesladowania Kosciota znane s3
przyktady meczennikéw skazanych na smier¢, ktérych dzikie zwierzeta nie chciaty
pozre¢. Wielu pustelnikédw zyjacych na pustyniach Egiptu i Palestyny zaprzyjaznito
sie z krokodylami, hienami, lwami czy wilkami*.

" Sw. Izaak Syryjczyk zapytuje: ,Czymze jest serce wspétczujace? Jest ono sercem, ktére ptonie wspétczuciem

w

w
i)

dla catego stworzenia: do ludzi, ptakow, dzikich zwierzat, demondw, do wszystkich stworzen. Kto$, kto ma
takie serce, nie moze widziec czy przywotywac w umysle stworzenia, bez napetnienia sie tzami. Tak, bowiem
mocne jest jego wspdtczucie, ktdre ogarnia jego serce, ze nie potrafi juz dtuzej znies¢, gdy dowiaduije sie od
innego o jakimkolwiek cierpieniu, nawet najmniejszym bélu, ktéry zostat zadany stworzeniu. Z tego wzgledu
taki cztowiek nigdy nie ustaje w modlitwie réwniez za zwierzeta, za nieprzyjaciét Prawdy i za wszystkich,
ktdérzy wyrzadzaja mu krzywde, aby zostali zachowani oraz oczyszczeni. Modli sie rowniez za weze, poruszo-
ny niezmierzonym wspétczuciem, ktére krdluje w sercach tych, ktdrzy sa zjednoczeni z Bogiem.” — (yt. za V.
Lossky, Cosmic Awareness, w: Animals and Christianity, ed. A. Linzey, New York 1990, s. 35-36.

Por. R.M. Grant, Early Christians and Animals, London 1999, passim.

Warto odnotowac, ze w apokryficznej Fwangelii Pseudo-Mateusza zachowat sie opis ucieczki Swigtej Rodziny
do Egiptu, w ktérym zostata ukazana relacja dzikich zwierzat do Dziecigtka Jezus. Tekst ten miat by¢ zapew-
ne dowodem na to, ze bliskie relacje z dzikimi zwierzetami na pustyni maja swa geneze w do$wiadczeniu
samego Jezusa. Por. Ewangelia Pseudo-Mateusza XIX, 1-2, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apo-
kryficzne. Opowiadania o Jezusie, Maryi, Jézefie i Janie Chrzcicielu, przet. K. Obrycki, red. ks. M. Starowieyski,
t. 1, Krakdw 2003: 1. Podobnie lwy i lamparty z czcig padaty przed Jezusem i towarzyszyty Mu na pustyni.
Dokadkolwiek Maryja i Jozef udali sie, poprzedzaty ich wskazujac droge. Swoja ulegtos¢ okazywaty pochy-
leniem gtowy, a gotowos¢ ustugiwania zaznaczaty merdaniem ogonem (por. Tb 11,9). Kiedy Maryja pierw-
szego dnia zobaczyta wokot siebie lwy, lamparty i rézne gatunki dzikich zwierzat, bardzo sie zlekta. Dziecie
Jezus zas z uSmiechem spogladajac na nig powiedziato: ,Nie bdj sie, matko, podazaja bowiem one z nami
nie dla zquby, lecz dla postugi twojej”. Stowa te usunety bojazn z ich serc. 2. Lwy za$ kroczyty razem z nimi
wraz z wotami, ostami i bydletami jucznymi, ktére niosty potrzebne im rzeczy, i nikogo nie atakowaty, cho¢
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Jednym z takich przyktadéw przyjazni pomiedzy swietymi ludzmi i dzikimi zwie-
rzetami moze by¢ zwigzek sw. Hieronima i lwa. Jak powszechnie wiadomo, sw. Hie-
ronim (340-420), w czasie przektadu Biblii z jezyka greckiego na facine zyt w matym
monasterze, znajdujgcym sie na miejscu pustynnym, niedaleko Betlejem. Przebywat
tam z innymi mnichami i wieloma zwierzetami: psami, hienami, owcami i ostami.
Pewnego dnia na dziedziniec monasteru przyszedt lew. Wszyscy mnisi przestraszyli
sie i uciekli. Wyjatkiem byt tylko sw. Hieronim, ktéry pozostat na swoim miejscu i cze-
kat. Lew spojrzat na niego niepewnie przez moment, a nastepnie kulejac skierowat
sie w jego strone z podniesiong tapa. Swiety powitat zwierze w duchu goscinnosci,
ktéry panuje w wiekszosci monasteréw. Nastepnie z jego tapy wyciggnat szczyp-
cami gteboko wbity ciern. Po zagotowaniu wody, zalat suszone ziota wrzatkiem
i robit oktady obwijajac tape Iwa Iniang szmatg, dzieki czemu opuchlizna zaczeta sie
zmniejszac i ustepowac bél. Gdy lew poczut sie lepiej, Hieronim wskazat mu drzwi
swej celi; lew z przyjemnoscia zamachat swym ogonem, ale nie wykonat zadnego
ruchu. Sytuacja ta powtdrzyta sie kilka razy i w kofcu Swiety poddat sie, i potozyt
na posfaniu, lew natomiast potozyt sie tuz obok niego, na podtodze. Nastepnego
poranka Hieronim rzekt do swego goscia: ,Wydaje sie, jakbys$ zamierzat pozosta¢ w
mojej celi”. W odpowiedzi lew ponownie zamerdat swym ogonem. Wtedy powie-
dziat do lwa: ,Wiedz, ze nikt tutaj nie préznuje. Jesli zostajesz tutaj, to musisz by¢
gotéw do pracy”. Ogon Iwa zndw sie poruszyt. ,Zatem bedziesz codziennie is¢ w
parze z mym osiotkiem w drodze do lasu po drewno na opat dla monasteru, by bro-
ni¢ go przed rozbdjnikami i dzikimi wilkami”. Od tego czasu przez wiele miesiecy
widziano kazdego ranka Iwa i osiotka podazajacych radosnie razem do lasu i wra-
cajacych z niego powoli, gdyz osiotek musiat dzwiga¢ juki obtadowane drewnem.
Z zachowanych opowiesci wiadomo, ze lew zdecydowat sie na pozostanie przy swo-
im wybawcy. Towarzyszyt mu az do samej smierci. Gdy sw. Hieronim odszedt z tego
Swiata, lew pozostawat w poblizu jego grobu i optakiwat go, nie mogac zapewne
pogodzic¢ sie z jego stratg. Oprocz stwierdzenia faktu, ze Swiety cztowiek wchodzi

razem przebywaty. tagodne byty wsréd owiec i baranéw, ktére Jozef i Maryja zabrali z Judei i mieli ze soba.
Te za$ szty posréd wilkéw i nie ptoszyty sie (por. Iz 11,6). Nikt sie nikogo nie bat, nikomu tez nie dziata sie
krzywda. Wtedy wypetnito sie to, co Izajasz powiedziat: ,Wilki z baranami pasc sie beda, lew i wot razem
jes¢ beda plewy” (Iz 65,25). Byty bowiem dwa woty, ktérym lwy wskazywaty droge Pana naszego, Jezusa
Chrystusa; one razem ciggnety wdz z potrzebnymi rzeczami.”
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w zupetnie nowg jakos¢ relacji ze wszystkimi zwierzetami, réwniez tymi dzikimi,
nasuwa sie jeszcze refleksja, iz obecnos¢ swietego zmienia tez relacje pomiedzy
samymi zwierzetami, w wyniku czego lew — drapieznik przestaje by¢ zagrozeniem
dla osiotka - roslinozercy. Pozostaje tylko otwarte pytanie, czym po spotkaniu $w.
Hieronima, zywit sie lew.

Sw. Btazej, lekarz i biskup z Cezarei Kapadockiej, zyjacy na przetomie Il i IV wie-
ku, przez pewien czas byt pustelnikiem. Zamieszkat w jaskini, gdzie ,ptaki przyno-
sity mu pokarm, a dzikie zwierzeta przybywaty do niego ttumnie”. Opuszczaty go
dopiero wtedy, gdy wtozyt na nie rece w gescie btogostawienstwa. Swiety, zatem
traktowat zwierzeta jako godne btogostawienstwa a one rozumiaty znaczenie tego
rytuatu. Ponadto, gdy ,jakiekolwiek z nich byto cierpiace, przychodzito prosto do
niego i odchodzito uleczone™.

W literaturze hagiograficznej znalez¢ mozna réwniez przyktady swietych prawo-
stawnych zyjacych kilkaset lat temu, ktérzy pozostawali w bardzo dobrych relacjach
ze $wiatem dzikich zwierzat. Szczegdlnie dotyczyto to pustelnikéw, ktérzy zyjac sa-
motnie w lesnych ostepach zaprzyjazniali sie z niedZwiedziami czy wilkami.

Z zywotu $w. Sergiusza z Radoneza (XIV w.), napisanego przez Epifaniusza Ma-
drego dowiadujemy sie, ze w czasie, gdy zmagat sie on duchowo w lesnym uroczy-
sku Makowiec, codziennie nawiedzat go niedzwiedz**. Sw. Sergiusz dzielit sie z nim
chlebem, jaki miat do spozycia. Do $w. Serafina z Sarowa wielkiego ascety zyjacego
na przetomie XVII/XVIIl w. przychodzity rézne dzikie zwierzeta: niedzwiedzie, wil-
ki, lisy... Jedna z mniszek (Matuszka Pleszczejewa), z monasteru w Diwijewie, ktora
przybyta z wizyta do $w. Serafina przestraszyta ogromnie obecnos¢ wielkiego i dzi-
kiego niedzwiedzia w jego lesnej pustelni. Gdy zaczeta strwozona gtosno krzyczec,
$w. Serafin poklepat niedzwiedzia i go odestat. Jak tylko mniszka usiadfa przy Starcu,
niedzwiedz wrdcit i roztozyt sie u jego stép. Ponownie ogarneto ja przerazenie, ale
tylko na chwile. Zobaczywszy Ojca Serafina, traktujacego niedzwiedzia jako jagnie,
gtaskajacego jego siersc i dajgcego mu chleb, wyciszyta sie i catkowicie wyzbyta sie
leku. Zdumiato ja tylko, ze twarz wielkiego ascety jasniata przedziwng $wiattoscia.

Sw. Serafin przynalezat do grona starcéw, czyli medrcéw zyjacych w pustelniach,
ludzi Swietych i przemienionych przez taske Boza, do ktérych sciggaty thumy ludzi

¥ Jacobus de Voragine, The Golden Legend. Readings on the Saints, Princeton UP, 1993. vol. 1, s. 151.
¥ Por. G. Fiedotow, Swieci Rusi, przet. H. Paprocki, Biatystok-Bydgoszcz 2002, s. 129-131.
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prostych i uczonych akademikéw. Starcy uczyli ludzi spotyka¢ Boga w cztowieku
i we wszystkich stworzeniach. Przezywali i gtosili mito$¢ do przyrody w sposdb nie-
spotykany nawet u mistykéw. Cieszac sie ogromnym szacunkiem oddziatywali na
wiadcow, artystow, literatéw. Ich nauki znamy nie tylko dzieki dzietom spisanym
przez ich uczniéw, ale takze dzieki wyraznym sladom w literaturze i osobowosciach
jej tworcdw. Do starcow pielgrzymowali m.in. wielcy rosyjscy pisarze: Lermontow,
Totstoj, Dostojewski. W nawigzaniu do osoby Starca Ambrozego Fiodor Dostojewski
wykreowat literackg posta¢ starca Zosimy®, w ktérego usta wiozyt wiele z nauk gto-
szonych w Pustelni Optino o mitosci do ziemi, przyrody czy zwierzat. Stanowig one
wspaniate swiadectwo nieprzemijalnej wielkiej duchowosci prawostawnej, taczacej
zbawienie cztowieka z odpowiedzialnoscig za caty swiat stworzony: ,Mitujcie wszel-
kie stworzenia Boskie, i catos¢, i kazde ziarnko piasku. Kazde Zdzbto, kazdy promien
Bozy mitujcie. Mitujcie zwierzeta, mitujcie rosliny, mitujcie rzecz kazda. Bedziesz mito-
wat kazda rzecz, to i tajemnice Boza rozwiazesz w rzeczach. Rozwigzesz raz jeden i juz
odtad nieustannie bedziesz jg poznawat coraz bardziej, wszelkiego dnia. | pokochasz
wreszcie Swiat caty wielka wszechogarniajagca mitoscia. Mitujcie zwierzeta: B6g dat
im zaczatek mysli i rados¢ niezaktécona. Nie dreczcie ich, nie odbierajcie im radosci,
nie sprzeciwiajcie sie mysli Panskiej. Cztowiek niech nie wynosi sie nad zwierzetami:
bezgrzeszne sa bowiem, ty zas ze swoja wielkoscig gnoisz swojg obecnoscig ziemie
i $lad gnojny zostawiasz po sobie — niestety! Stuszne¢ to prawie o kazdym z nas!"*

7. Tradycje duchowe chrzescijanskiego Zachodu a swiat przyrody

Na chrzescijanskim Zachodzie szczegdlne znaczenie miaty dwie tradycje mona-
styczne: benedyktynska i franciszkaniska. Wielu ludzi do dzisiaj utozsamia sie z wy-
pracowanym przez nie sposobem postrzegania przyrody i miejsca w niej cztowieka.
Zawazyly one w duzym stopniu na rozwoju europejskiego rolnictwa oraz uksztat-
towaniu sie podstaw refleksji, o charakterze duchowym i estetycznym nad swiatem
przyrody. Warto wspomniec tez duchowos¢, majaca swe zrodta w doswiadczeniu mi-
stycznym $w. Hildegardy z Bingen, przezywajacej gteboko bliskos¢ z matka-Ziemia.

W Sredniowieczu sie¢ benedyktynskich klasztoréw pokryta caty zachodnia Europe.
Sw. Benedykt z Nursji (ok. 480 — 543) zdecydowat, Ze jego uczniowie zamieszkaja razem

* Por.F. Dostojewski, Bracia Karamazow, przet. A. Wat, Warszawa 1984, s. 377-383.
% Tamze, s. 377-378.
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w statej wspolnocie. Dewize zakonu: Ora et labora urzeczywistniano poprzez sluby: sta-
tosci (fac. stabilitas), obyczaje monastyczne (fac. conversatio morum) i postuszenstwo (fac.
oboedientia) wzgledem reguty sw. Benedykta. W praktyce, rytm zycia monastycznego
obejmowat modlitwy, prace reczng i studia. Wiaczenie recznej pracy stanowito rewolu-
cyjne novum. Grecy i Rzymianie manifestowali przewaznie pogarde dla pracy recznej.
Poprzez powigzanie modlitwy i pracy $w. Benedykt nobilitowat kazdy rodzaj pracy recz-
nej. Uwazat on ponadto, ze kazdy monaster powinien by¢ samowystarczalny. Z tego tez
wzgledu mnisi sami uprawiali ziemie i opiekowali sie zwierzetami. Koniecznos¢ utrzy-
mywania monasteru wymagata od mnichéw uczenia sie coraz to nowych sposobéw
uprawiania ziemi. Nauczyli sie oni troszczy¢ o ziemie w takim stopniu, ze wypracowany
przez nich model wspotdziatania ze Swiatem przyrody, mozna okresli¢ jako ,oswajanie
Ziemi". Benedyktynska agrokultura stanowita przedtuzenie tradycji uprawiania biblijne-
go ogrodu. Mnisi osuszali mokradta i uzyZniali glebe. Wiele sposrod stosowanych przez
nich technologii uzyZniania gleby do dzisiaj funkcjonuje w europejskim rolnictwie.

Cechg charakterystyczng benedyktynskich relacji do Swiata przyrody byty
wdziecznos$¢ i szacunek do kazdej rzeczy znajdujacej sie na Ziemi. Caty wysitek mni-
chéw miat zapewnic ciggtos¢ ptodnosci Ziemi i jej owocnosc¢ dla ludzi, ktérzy zostali
powotani na oddanych zarzadcéw Swiata. Starano sie uczyni¢ wszystko, aby ,udo-
mowi¢ przyrode”, ktéra jako ,dzika”, nieujarzmiona jest nieprzewidywalna i kapry-
$na. tatwo moze ona zwyciezy¢ cztowieka, jezeli nie zachowa sie statej czujnosci.
»Z tego tez wzgledu, w centrum tradycji benedyktynskiej byto ,udomowienie przy-
rody” i poddanie jej kontroli cztowieka. Historycy wskazuja, ze benedyktynska troska
o ziemie okazata sie najbardziej skuteczna w poczatkach okresu istnienia zakonu.
Problemy z nalezytym traktowaniem ziemi zaczety sie, gdy w rekach Benedykty-
noéw znalazty sie duze obszary ziemi. Przyczynito sie to do ich potegi gospodar-
czej i politycznej. Opactwa staty sie woéwczas wielkimi posiadtosciami feudalnymi,
zarzadzanymi podobnie jak Swieckie posiadtosci feudalne. Jednak benedyktynskie
przekonanie o ciaggtosci pomiedzy duchowoscia traktujaca ziemie i wszystkie stwo-
rzenia jako dar, a dobrym gospodarowaniem pozostato niezaprzeczalnie ich wielkim
osiggnieciem i do dzi$ stanowi ideat dla wielu rolnikdw, ktérym nie odpowiadaja
technologie stosowane we wspétczesnym rolnictwie”.

7 W. Berry, The Gift of Good Land, San Francisco 1981, s. 281; por. S. McDonagh, To care for the Earth: A Call to
a New Theology, London 1986, s. 129-131.
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Sw. Franciszek z Asyzu (1182-1226), w przeciwienstwie do $w. Benedykta miat zu-
petnie inng wizje zycia monastycznego. On i jego towarzysze bezustannie nauczali
na ulicach. Nie posiadali dobr na wtasnos¢. Nie zalezeli ani od Ziemi, ani od tych,
ktérzy dawali im pozywienie. Nastawiajgc sie na zycie wedrowca $w. Franciszek nie
naznaczyt swoim wspotbraciom zadnej roli typu homo faber. Na stosunek $w. Fran-
ciszka do przyrody nie wptyneto nawet wczesniejsze jego upodobanie w poezji
prowansalskiej. Nie postrzegat swiata przyrody w perspektywie uzytecznosci, jako
dostarczajacego cztowiekowi pozywienia, przyodziewku czy schronienia. Jego re-
lacja do Swiata przyrody ma zupetnie inny charakter. To ustawiczne Zrédto radosci,
zachwytu, modlitwy i wdziecznosci za dar zycia. Biedaczyna z Asyzu byt gteboko
przekonany, iz kazde stworzenie odzwierciedla obecno$¢ Boga i do niego przybliza,
oczywiscie pod warunkiem, Ze sie je wiasciwie traktuje. Jego postawa cechuje sie
wspoélnotowym, braterskim traktowaniem stworzen. We franciszkarskim podejsciu
do stworzen nie kryje sie zadne pragnienie dominacji badz przeksztatcania przyro-
dy. Potwierdza to cho¢by znana powszechnie Piesr Stworzeri, autorstwa $w. Francisz-
ka, z ktérej jasnieje bliskos¢, pokrewienstwo i braterstwo z kazdym stworzeniem.

Dla Franciszka cata przyroda zyje. Nie dokonuje rozréznienia na przyrode nieozywio-
na i ozywiona. Drzewa, kwiaty, kamienie, woda, ogien, zwierzeta i ludzie ukazuja piek-
no i chwate Boga. Wszystkie stworzenia sg w takim samym stopniu podporzadkowane
Stwoércy. Wszystkie stworzenia tworza wielka kosmiczng rodzine, w ktérej ludzie, rosliny
i zwierzeta sg bra¢mi i siostrami. Wszystko bowiem, co Bég stworzyt — zyje. Wszystko ra-
zem odzwierciedla piekno samego Boga. Trzeba jednak pamietac, ze nie jest to piekno
niezalezne od swojego Zrédta. Przyroda, wedtug sw. Franciszka, odzwierciedla jedynie
doskonate piekno Boga, ukazuje doskonaty tad Bozy i wspaniatg Bozg harmonie. W swej
wrazliwosci duchowej Biedaczyna z Asyzu nie mogt pogodzi¢ sie z dewastacja Bozego
porzadku. Jest wiec zrozumiate, Zze rozdeptanie robaczka czy zerwanie kwiatu uwazat
za usmiercanie piekna, tadu i harmonii pochodzacej od Boga. Wszak, niszczenie przyro-
dy dotykato Boga, jej Stwérce. Sw. Franciszek nie przypisywat przyrodzie cech Boskich.
Ukochany $wiat przyrody nie byt dla niego Bogiem, a jedynie Jego stworzeniem. Kazde
stworzenie przyblizato do Boga i Jego ukazywato™, byto jego bliznim. Nawet ludozerczy
wilk w obliczu Biedaczyny z Asyzu stat sie potulny jak baranek. Fakt ten zostat malowni-
czo opisany w Kwiatkach sw. Franciszka. Poczatek tej opowiesci jest nastepujacy:

* R. Brandstaetter, Krqg biblijny i franciszkariski, Warszawa 1981, 5.160.
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,Kiedy swiety Franciszek bawit w miescie Gubbio, zjawit sie w okolicy ogromny
wilk, straszny i dziki, ktéry pozerat nie tylko zwierzeta, lecz i ludzi, tak ze wszyscy
mieszkancy w wielkim zyli strachu, jako ze czesto podchodzit pod miasto. Wycho-
dzac z miasta, wszyscy brali bron z sobg, jak gdyby szli do bitwy. Mimo to, kto z nim
sam na sam sie spotkatl, nie mégt mu sie ochronié. Ze strachu przed tym wilkiem
doszto do tego, ze nikt nie wazyt sie za miasto wychodzi¢. Przeto $wiety Franciszek,
litujac sie ludziom tego miasta, postanowit wyjs¢ do wilka, acz mieszkancy zgota nie
doradzali mu tego. | uczyniwszy znak krzyza swietego, wyszedt za miasto z towarzy-
szami swymi, poktadajac ufnos¢ catg w Bogu. Kiedy inni wahali sie i$¢ dalej, ruszyt
Swiety Franciszek w droge ku miejscu, gdzie wilk miat toze.

| oto w obliczu wielu mieszczan, ktérzy przyszli na ten cud patrze¢, wyszedt wilk
naprzeciw $wietego Franciszka z otwartg paszcza. Swiety Franciszek, zblizajac sie
don, uczynit znak krzyza Swietego i przywotat go ku sobie, i rzekt: ‘P6jdz tu, bracie
wilku. Rozkazuje ci w imie Chrystusa nie czyni¢ nic ztego ni mnie, ni nikomu’. | dziw!
Ledwo Swiety Franciszek uczynit znak krzyza, straszliwy wilk zamknat paszcze i sta-
nat. A kiedy swiety Franciszek wydat rozkaz, podszedt fagodnie jak baranek i potozyt
sie u stép swietego Franciszka.”

Pamie¢ $w. Franciszka jest wcigz zywa we wspoétczesnym swiecie. Inspiruje réw-
niez ekologéw i przyrodnikéw do ochrony przyrody nietknietej przez cztowieka
i przez niego zniszczonej. Nic dziwnego, ze Franciszek, swiety wszystkich poér roku,
stat sie patronem ekologéw?®.

Hildegarda z Bingen (1098-1179) to wybitna osoba i niezwykta kobieta. Mituja-
ca Boga mistyczka i wizjonerka, ktéra bedac wszechstronnie uzdolniong, data sie
poznac¢ jako poetka, malarka, muzyk. Z zamitowania byta tez botanikiem, bardzo
dobrym znawca ziét. Jej wrazliwos¢ na piekno otaczajacego $wiata przyrody bez-
posrednio wigzata sie z doswiadczeniem Boga.

Bog Hildegardy to Bdg, ktory jest obecny w ,zielonosci” Ziemi. Taka wizja
Boga bliska kultowi urodzaju i ptodnosci typowych dla przedchrzescijanskiej
religii celtyckiej. Z pism Hildegardy przebija sie wyjagtkowe, bo wtasciwe dla
kobiety, doswiadczenie najbardziej intymnych, wewnetrznych proceséw za-
chodzacych w swiecie przyrody. Bardzo sie ono rézni od typowo meskiego
doswiadczenia rzeczywistosci $wiata stworzonego, wtasciwego dla sw. Bene-

¥ Por. S. McDonagh, To Care for the Earth, s. 131-134.
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dykta (zdolnos$¢ organizacji, umiejetnos¢ oswojenia i udomowienia) czy $w.
Franciszka (braterskie podejscie do stworzen). Utwory poetyckie Hildegardy
tetnig entuzjastyczng, zmystowa mitosciag do Ziemi. Przepetnia je zarliwos¢ i na-
mietnos¢. Hildegarda wyraza mitos¢ Stwoércy do stworzen w kategoriach ero-
tycznych. W jej postawie wobec stworzen nie ma dwoistosci. Nie postrzega
ona $wiata jako zto, nie widzi tez zepsucia i zniszczenia. Jej zdaniem nie nalezy
podporzadkowac sobie i oswoi¢ Swiata. Zupetnie inaczej niz wielu mistykoéw
przed nig i po niej, nie uwaza, ze cztowiek powinien opusci¢ Swiat, aby osig-
gna¢ zbawienie. Swiat nie jest chaosem czy dzikoscia, z ktérym cztowiek musi
ciggle walczy¢, ciggle zawtaszczac i oswajaé. Przyroda to przede wszystkim
zrodto radosci, zachwytu, modlitwy i mitosci. W wielu kulturach czci sie Zie-
mie jako matke i Swietuje jej ptodnos¢. Nic dziwnego, ze Hildegarda odwotuje
sie do tego obrazu. Ukazanie Ziemi jako zywicielki nie odnosi sie jednak do
biologicznych potrzeb, lecz dotyczy emocjonalnej i duchowej struktury czto-
wieka®. Od Hildegardy mozemy nauczy¢ sie, w jaki sposdb przezwyciezy¢ sta-
rodawny lek i wrogos$¢ wobec przyrody, tak czesto obecne w duchowych prze-
wodnikach. Dzieki jej Swiadectwu mozliwe jest wyzwolenie od przygnebienia,
pesymizmu, nieustannego poczucia winy, ktére niestety, ciagle sa obecne w
duchowosci chrzescijanskiej i bardziej Swiadomie rozpoznawac obecnosc¢ Boga
w otaczajacym $wiecie®.

* ¥ ¥

Humanizm umiescit cztowieka w centrum wszechswiata, jako zupetnie nie-
zaleznego od Boga i panujacego nad wszystkim, co jest na ziemi. W wyniku
tak rozumianego antropocentryzmu, catkowicie usprawiedliwione stato sie dla
cztowieka samolubne i aroganckie niszczenie $wiata przyrody, by zaspokoi¢ swe
réznorakie gtody i potrzeby. Antropocentryzm ostatecznie prowadzi do tragicz-
nego konca, zamykajac cztowieka w jego egocentryzmie.

Zywoty swietych ukazuja nam, ze cate stworzenie, chociaz we wspélnocie
hierarchicznej, jest Bogo-centryczne. Swieci, bedac gteboko $wiadomi swej
pozycji w odniesieniu do swiata przyrody, cechuja sie wielkim wspoétczuciem

“* Por. G.E. Uhlein, Meditations with Hildegarde of Bingen, Santa Fe 1982, 5.56-65.
" Por. Tamie, 5.134-136.
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dla catego stworzenia, ,ktére jeczy i wzdycha w boélach rodzenia”. Wszystkie
byty stworzone upadty poprzez grzech Adama. Powsta¢ moga dzieki wspot-
czuciu i wspodtcierpieniu swietych, ktérzy przyniosa im pokdj i pojednanie
z Bogiem. Nie zapominajmy, ,ze w przesztosci swieci okazywali mitos¢ i tro-
ske nawet najbardziej znienawidzonym ze wszystkich zwierzat, pomimo, ze
to byto niezgodne z duchem czasu, w ktérym przyszto im zy¢. Jakze czesto
chrzescijanskie autorytety byty niedbate i obojetne na prawa zwierzat, a moze
doktfadniej - po prostu zwiedzione przez spekulacje teologiczne.”” Gtebsza
zaduma nad faktami, ktére od wiekdédw sg obecne w teologicznej, antropolo-
gicznej i kosmologicznej refleksji chrzescijanskiego Wschodu, a mianowicie,
iz cztowiek stworzony na obraz Bozy jest mikrokosmosem i mediatorem (po-
$rednikiem) pomiedzy Bogiem i stworzeniem, jak rowniez, ze jest kaptanem
i krélem stworzenia — z pewnos$cia moze przyczyni¢ sie do bardziej swiado-
mego uwielbiania i wystawiania Boga za swiat przyrody, kosmos. Prawostawny
biskup Kallistos Ware uwaza, ze dla cztowieka bardzo trafnym bedzie okre-
$lenie ,zwierze eucharystyczne”. Popularne okreslenie cztowieka - ,zwierze
rozumne” nie jest wystarczajace, gdyz osoba ludzka nie tylko zyje w Swiecie,
mysli o nim i korzysta z niego, ale réwniez jest zdolna do dostrzegania tego
Bozego daru, jako sakramentu Bozej obecnosci oraz sposobu wspélnoty/ko-
munii (gr. koinonia) z nim*. Cztowiek jest powotany do tego, aby ponownie
odda¢ Bogu swiat w liturgicznym dziekczynieniu: ,To, co Twoje, od Twoich,
Tobie przynosimy, za wszystkich i za wszystko.”* Oprécz btogostawienia i wy-
stawiania Boga za $wiat, cztowiek jest rowniez zdolny do jego przeksztatcania
i przemiany. Bycie stworzonym na obraz Bozy oznacza wszakze, ze cztowiek
jest twodrca, ktéry ma upodabniac sie do obrazu Boga Stworzyciela. Mozna
zatem powiedzie¢, iz jest on tez ,zwierzeciem tworczym”. Swa twdércza role w
odniesieniu do swiata przyrody moze wypetnia¢, nie przemoca, lecz poprzez

A, Linzey, Animal Theology, Chicago, lll 1995, s. 175: “We need to remember that the challenge of so many
saints in their love and concern for even the most hated of all animals, was in almost all cases against the
spirit of their times. Christian authorities have been forgetful or indifferent to the claims of animals, or per-
haps more accurately, simply misled by ad hoc theological speculations.”

“ Por. Bp Kallistos Ware, The Orthodox Way, Crestwood NY 1986, s. 68-69.

*“ Boska Liturgia Swietego ojca naszego Jana Chryzostoma, Warszawa 2001, s. 81.
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sjasnos¢ swego duchowego wzroku”. Powotaniem cztowieka nie jest panowa-
nie i wyzyskiwanie natury, lecz jej przemienianie i uswiecanie®.

Na zakoniczenie zacytuje modlitwe przypisywang $w. Bazylemu Wielkiemu, ktéra nie-
dawno odkrytem w przektadzie na jezyk angielski, na jednej ze stron internetowych:

,Ziemia jest Pana i wszystko do Niego nalezy. Boze, poszerz w nas poczucie
wspolnoty ze wszystkimi istotami zywymi, naszymi bra¢mi zwierzetami, kto-
rym razem z nami ofiarowate$ Ziemie jako dom. Pamietamy ze wstydem, ze w
przesztosci z bezwzglednym okrucienstwem naduzywalismy wtadzy nad nimi.
Niestety, takze gtos Ziemi, ktory powinien wznosi¢ sie do Ciebie w piesni, byt
jekiem bélu rodzenia. Prosimy Cie Boze, pomagaj nam uswiadamiac sobie, ze
stworzenia zyja nie tylko dla nas, ale réwniez dla siebie i dla Ciebie oraz Zze ko-
chaja stodycz zycia tak samo, jak i my, i stuzg Tobie lepiej na swoim miejscu, niz
my na swoim.”°

* Bp Kallistos Ware, The Orthodox Way, s. 69: “Secondly, besides blessing and praising God for the world, man is
also able to reshape and alter the world; and so to endue it with fresh meaning. [...] Man is not just a logical
and eucharistic animal, but he is also a creative animal: the fact that man is in God’s image means that man
is a creator after the image of God the Creator. This creative role he fulfils, not by brute force, but through
the clarity of his spiritual vision; his vocation is not to dominate and exploit nature, but to transfigure and
hallow it.”

Por. http://vabutter.tripod.com/rainbowbridge/id21.html: “The earth is the Lord’s and the fullness
thereof. God, enlarge within us the sense of fellowship with all living things, our little brothers, to whom
Thou hast given this earth as their home in common with us. May we realize they live not for us alone, but
for themselves and for Thee, and that they love the sweetness of life even as we and that they serve Thee
better in their place, than we in ours”.
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TROSKA O UBOGICH
JAKO POCZATEK EKOSPRAWIEDLIWOSCL
PERSPEKTYWA CHRZESCIJANSKA

1. Kosciot Katolicki

Troska o ubogich w kontekscie kryzysu ekologicznego pojawita sie na forum mie-
dzynarodowym w roku 1968 w apelu sekretarza ONZ U'Thanta. Od tego tez czasu
problematyka nedzy staje sie coraz to bardziej aktualnym problemem w wielkiej
polityce Swiatowej.

Kwestia nedzy pojawita sie w sSrodowisku chrzescijariskim juz w XlIl w. To $w. Fran-
ciszek poswiecit swe zycie opiece nad biednymi. To on zatozyt zakon franciszkanéw,
ktéry swym zasiegiem objat cata Europe kontynuujac swe dzieto do dnia dzisiej-
szego. Problem ubogich i nedzy byt niejednokrotnie poruszany we wspétczesnych
dokumentach Kosciota Katolickiego.

Encyklika ,Sollicitudo rei socialis” (1987) wprowadzita pojecie niedorozwoju i nad-
rozwoju wskazujac na powiekszajace sie réznice zamoznosci. Encyklika ,Evangelium
vitae” (1995) poswiecona zostata zagadnieniom: nedzy, niedozywienia i gtodu. En-
cyklika ,Centesimus annus” (1991) dotyczy troski o rodzine wprowadzajac pojecie
ekologii cztowieka. Encyklika ,Fides et ratio” (1998) przedstawia krytyke orientacji
neoliberalnej i domaga sie umorzenia dtugéw dla najbiedniejszych panstw.

Koscidt Katolicki, a szczegdlnie papiez Jan Pawet Il byt szczegdlnie wrazliwy na
problem nedzy i niesprawiedliwosci spotecznej.

2. Problem nedzy

Dane zebrane w Biurze Analiz i Prognoz UNESCO wskazujg, ze na poczatku 2000
roku:
ponad 1,3 mld ludzi zyje w absolutnej nedzy (mniej niz dolar dziennie) a ich liczba
stale rosnie.
ponad 3 mld ludzi zyje w biedzie (mniej niz dwa dolary dziennie). W biedzie zyje
wiec okoto potowa ludzkosci.
ponad 1,4 mld ludzi nie ma bezposredniego dostepu do wody pitne;j.
2 mld ludzi nie ma podtaczenia do energii elektrycznej.
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- ponad 1 mld ludzi nie ma dostepu do stuzby zdrowia.

- na Swiecie jest 880 mlIn analfabetéw, gtéwnie w krajach rozwijajacych sie.

- 80% ludnosci naszego globu, czyli ponad 4,5 mld ludzi nie ma dostepu do pod-
stawowych srodkow telekomunikacji, a wiec do nowych technologii, ktére sa klu-
czem do zdobycia edukacji i nowej ekonomii materialne;j.

- w ostatnich czasach w stu krajach wystapita stagnacja lub recesja gospodarcza co
spowodowato obnizenie srednich dochodéw 1,6 mld oséb czyli ponad 4 ludnosci
Swiata.

3. Nadzieje

W ciggu ostatnich trzydziestu lat liczba oséb zyjacych w krajach o wysokim stop-
niu ludzkiego rozwoju wzrosta z 429 min do 1,2 mld, podczas gdy liczba ludzi zyja-
cych w krajach o niskim stopniu ludzkiego rozwoju cofneta sie z 1,9 mid do 1,7 mld.
Pojawity sie inicjatywy samorzadowe dla lepszego zarzadzania np. miastami. Doty-
czy to szczegdlnie Ameryki Potudniowej, w ktérej wielkie miasta obrosniete sa dziel-
nicami slumséw. Te nowe modele bardziej wyréwnanych form zycia realizowane sa
w takich miastach jak: Kurytyba, Porto Alegre (Brazylia) czy Villa Salvador w Peru.

4, Programy likwidacji ubostwa
Szczyt Ziemi, jaki odbyt sie w 2002 roku w Johannesburgu poswiecony byt gtéw-
nie problemowi nedzy. Przyjety program zakfada, ze:
- do roku 2015 ma zmniejszy¢ sie o 50% liczba 0s6b zyjacych w nedzy - ponizej
granicy ubdéstwa (1 dolar dziennie),
- do roku 2015 zmniejszy sie o potowe liczba 0séb zyjacych bez dostepu do wody
i urzadzen sanitarnych,
- do roku 2020 poprawi sie standard zycia 100 min oséb mieszkajacych w slumsach.
Dotychczasowe obserwacje realizacji tego programu nie sg optymistyczne. Jedng
z przyczyn niepowodzen sg skromne fundusze przeznaczone na walke z ubdstwem.
Kraje europejskie przeznaczyty na ten cel zaledwie 1 mld dolaréw. Dla poréwnania
mozna przytoczy¢, ze jednoczednie subsydia rolne w Europie (dziatajace destrukcyj-
nie na gospodarke w krajach rozwijajacych sie) pochtaniajg rocznie 350 mld dolaréw.
Sama woja w Iraku pochtoneta juz kwote wyzsza niz 160 mld dolaréw.
Kolejne programy walki z ubéstwem omawiane byty w Davos na corocznych
spotkaniach. Szacunki tam przedstawione mowity, ze w roku 2015 w dalszym cia-
gu gtodowac bedzie 600 min ludzi. Azeby o potowe zmniejszy¢ liczbe gtodujacych
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nalezatoby na ten cel przeznaczy¢ dwunastokrotnie wiecej pieniedzy. Na to nie ma
jednak zgody miedzynarodowej.

5. Nowe propozycje

Przeciwko omawianej sytuacji wypowiada sie tzw. Konses z Porto Alegre uchwa-
lony przez organizacje pozarzadowe. Alterglobalisci domagaja sie:
- anulowania dtugéw krajéw najbiedniejszych,

- uznanie prawa do zatrudnienia, opieki socjalnej oraz emerytury.

Alterglobalisci méwia: Inny Swiat jest mozliwy. Przeciwstawiaja sie twierdzeniu,
ze: There is no alternative (TINA). Powstata filozofia Anty TINA opisana w ksigzce pod
tym tytutem przez Zakowskiego oraz w ksigzce ,No Logo” wydanej przez Naomi
Klein. Trwa wielki spér o przysztos¢ stosunkédw miedzynarodowych. Jest to pytanie
czy mozliwe jest kontynuowanie polityki neoliberalnej sformutowanej w roku 1989
przez bytego szefa Miedzynarodowego Funduszu Walutowego w formie Konsensu-
su Waszyngtonskiego a rozwijanej np. przez neokonserwatyzm Busha, czyli najbo-
gatsze panstwo $wiata. Czy mozliwe jest dalsze wzmacnianie misji wielkich korpora-
¢ji coraz bardziej dzi$ decydujacych o sytuacji i zachowaniu coraz to wiekszej ilosci
ludzi na $wiecie. Rosnace napiecia na tle nieréwnosci spotecznych méwig, ze nie. Ze
potrzebne s3 nowe, bardziej sprawiedliwe relacje miedzy bogatymi a biednymi.

W tym tez duchu niejednokrotnie wypowiadat sie papiez Jan Pawet Il. Przychodzi
czas na realizacje spotecznej nauki Kosciota Katolickiego w duchu rozwoju zréwno-
wazonego. Dzi$ o rozwoju zrownowazonym mowi sie przede wszystkim w Europie.
Pozostate kontynenty, a szczegdlnie uwiklane w wielkie trudnosci spoteczno-go-
spodarcze (Afryka, Ameryka Potudniowa czy Azja) prowadza wtasne polityki bardzo
dalekie od zatozen zrbwnowazonego rozwoju czy ekosprawiedliwosci.

Tym wieksza jest wiec odpowiedzialnos¢ mysli europejskiej za przysztos¢ stosun-
kow miedzyludzkich.
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KWESTIE EKOLOGICZNE
W PERSPEKTYWIE
KATOLICKIE] NAUKI SPOLECZNE]

Wspotczesna degradacja swiata przyrody i kryzys ekologiczny sg impulsami po-
budzajacymi pytania o sposoby powstrzymania ztych trendéw prowadzacych do
katastrofy. Majac udokumentowane wielkie pustoszenie i pustynnienie Ziemi nie
sposéb nie szuka¢ przyczyn negatywnych zjawisk i alternatywnych drég rozwoju
$wiata. Obserwujac sposéb zycia we wspoétczesnej cywilizacji nie sposéb nie pytac,
jak powinny sie zmieni¢ ludzkie preferencje i instytucje, w ktérych zyjemy, aby za-
chowac $wiat i dla przysztych generacji? Jak wielkie i gtebokie powinny by¢ zmiany,
aby Ziemia dalej byta goscinnym, cennym i réznorodnym domem dla wszystkich jej
mieszkancéw?

Sprawy te sg tez obecne w spotecznej refleksji Kosciota katolickiego. Podejmo-
wany jest wysitek, aby stworzy¢ integralng katolicka wizje spraw ekologicznych
korespondujaca ze wspodtczesnym kontekstem rozwoju $wiata: z aktualng wiedza
o przyrodzie, o kryzysie ekologicznym, o zjawiskach spotecznych, kulturowych czy
ekonomicznych. Publikowane s3a liczne dokumenty poswiecone ré6znym kwestiom
ekologicznym. Réwniez wydane w 2004 w Watykanie ,Kompendium nauki spotecz-
nej Kosciota” wsrdd siedmiu najistotniejszych kwestii szczegdétowych omawia na 19
stronach druku temat ,Salvaguardare I'Ambiente”, czyli ochrony srodowiska.

1. Chrzescijanska Ewangelia zycia
Punktem wyjscia chrzescijanskiej refleksji ekologicznej jest Evangelium vitae -

Ewangelia zycia. Warto zatem przypomniec jej najwazniejsze, jak sie wydaje, tezy:

= 7ycie jest darem;

= zycie ludzkie jest Swiete od poczecia az do kresu;

= rodzina jest szczegdlnym sanktuarium zycia;

= gtéwnym bogactwem cztowieka jest wraz z ziemig sam cztowiek (CA 32);

= prawidtowa réwnowaga ekologiczna jest niemozliwa do osiggniecia, zanim nie
zostanie rozwigzana sprawa strukturalnych form ubdstwa istniejgcego na Swiecie
(CA7);
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= ochrona zycia na ziemi jest gtéwnym celem wszystkich programéw $rodowisko-
wych;
= wojna jest najwiekszg katastrofg spoteczng i ekologiczng;

Najpetniej zostata ona rozwinieta w czasie pontyfikatu Jana Pawta Il, réwniez dla-
tego iz byt to okres, w ktérym ludzka ingerencja w naturalng strukture swiata byta
wieksza niz kiedykolwiek.

Charakterystyczne dla Jana Pawta Il byto przy tym moéwienie o ,$wiattach i cieniach”
wspotczesnosci z zacheta dla stuchaczy do "rozpraszania cieni i otwarcia drzwi dla $wia-
tha". Méwiac o kryzysie ekologicznym Papiez wolat jednak uzywac¢ okreslenia posred-
niego, kazac spojrze¢ na swiat, ktéry jawi sie naszym oczom jakby w 'Swiattocieniu'.
Jest to bowiem kryzys o tak wielkich rozmiarach, ze rodzi lek przed zagtada srodowiska
naturalnego, ale tez wraz z nim pojawita sie nowa wrazliwos¢ na problemy srodowiska
naturalnego i postawa jego czynnej obrony. | tak, jak kryzys ekologiczny Papiez taczyt
z innymi 'cieniami' wspotczesnosci, z upokorzeniem ludzi przez nietolerancje, przemoc
i wojny, z glodem i nedza milionéw, tak do 'Swiatet' dotaczat rodzenie nowej globalnej
solidarnosci i $wiadomosci praw cztowieka, przeciwstawianie sie przemocy i budowa-
nie kultury pokoju, troske o ubogich i odepchnietych na margines.

2. Ambiwalencja postepu cywilizacyjnego

Analizujac kryzysy wspotczesnosci mozna, za Ojcem Swietym, wykaza¢ konfron-
tacje ,cywilizacji mitosci i zycia” oraz ,cywilizacji Smierci”. Pole konfrontacji wyzna-
Czajg m.in.:
= aborcja i eutanazja jako wyraz domniemanej wolnosci jednostek;
= wojna i przemoc jako metoda rozwigzywania konfliktéw spoteczno-politycznych;
= alienacja cztowieka wobec przyrody i preferowanie sztucznych, wirtualnych $wia-

téw w miejsce naturalnego $rodowiska.

Jan Pawet Il dostrzegat ambiwalencje postepu naukowo-technicznego, ale nie bat
sie moéwic o jakosci ludzkiego zycia i jego ulepszaniu. Méwit jednak o warunkach do
godnego zycia i o doskonaleniu duchowym. W ramach ,ulepszania ludzkosci" pro-
ponowat wzrost solidarnosci spotecznej i wspétodpowiedzialnosci; dla ,ulepszania
cztowieka" za$ samoograniczanie sie oraz wiernos¢ wartosciom i zasadom moral-
nym. Poprawa jakosci ludzkiego zycia sama w sobie powinna by¢ celem programoéw
ochrony srodowiska, celem zas chrzescijaiiskiego zycia jest Swietos¢.

Papiez wskazywat na konieczno$¢ ograniczenia konsumpgji, petne szacunku po-
dejscie do spraw srodowiska oraz bardziej racjonalne uzytkowanie zasobéw natu-
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ralnych, przy czym motywem dodatkowym jest tu wzglad na dobro przysztych po-
kolen. Apelowat o umiar i asceze w uzywaniu débr, o nowy styl zycia i autentyczny
humanizm oparty na wiasciwej hierarchii wartosci, w ktérej prymat wioda wartosci
etyczne i duchowe. Zwraca uwage na ,role praktyk pokutnych w ksztattowaniu po-
stawy gtebokiego szacunku wobec srodowiska naturalnego, zgodnie z zamystem
Bozym”, ktére ,moga by¢ traktowane jako swoiste antidotum na nieumiarkowanie
i chciwos¢” oraz ,pomagaja otworzy¢ sie cztowiekowi na Boga i braci i kaza mu wi-
dziec¢ rzeczy materialne we witasciwej perspektywie” (AP 24.03.1996). Jest to bardzo
cenne dopowiedzenie, bowiem z perspektywy chrzescijariskiej warunki dobrej jako-
$ci zycia nie sprowadzaja sie do poziomu dobrobytu materialnego. W celu lepszego
rozeznania wsrod wartosci preferowanych we wspétczesnym Swiecie Papiez propo-
nuje rozwazac je pod katem okreslonych kryteriéw, tj. pierwszenstwa etyki przed
technika, prymatu osoby w stosunku do rzeczy, priorytetu ducha wobec materii oraz
postawy, aby ,nie tyle wiecej mie¢, ale bardziej by¢” (RH 16).

3. Pokéj z Bogiem Stworcq - pokdj z calym stworzeniem

Najobszerniejszym dokumentem Magisterium Kosciota w kwestii ekologicznej
jest oredzie Jana Pawta Il na Swiatowy Dzien Pokoju, 1 stycznia 1990 r. Pokéj z Bo-
giem Stwoérca - pokdj z catym stworzeniem. Jego gtdwna teza jest stwierdzenie, iz
niemal wszystkie wspoétczesne problemy spoteczne, gospodarcze, polityczne, cy-
wilizacyjne, ekologiczne, a nawet techniczne sa ostatecznie sprowadzone do za-
gadnienia moralnego odrodzenia i przemiany cztowieka, jako warunkéw ich roz-
wigzania.

.Pewne elementy aktualnego kryzysu ekologicznego swiadczq o tym, iz jest on pro-
blemem moralnym. Nalezy wsrdd nich wymienic przede wszystkim bezkrytyczne zasto-
sowanie w praktyce zdobyczy naukowych i technologicznych. (...) Stopniowe niszczenie
warstwy ozonowej i postepujqgcy w Slad z nim ‘efekt cieplarniany’ osiggnety krytyczne
rozmiary na skutek ciggtego rozwoju przemystu, wielkich aglomeracji miejskich i zwiek-
szonego zuzycia energii. Odpady przemystowe, gazy produkowane przy spalaniu ko-
palin, niekontrolowane wycinanie laséw, stosowanie pewnych herbicydéw, substancji
chtodzqcych i aerozoli - wszystko to, jak wiadomo, ma szkodliwy wptyw na atmosfere
i na cate srodowisko naturalne. Obserwuje sie liczne zmiany klimatyczne i atmosferycz-
ne, ktdre niosq z sobq wielorakie konsekwencje, poczqwszy od szkodliwego dziatania
na zdrowie ludzkie, a skoriczywszy na niebezpieczeristwie zatopienia przybrzeznych
obszaréw lgdu. Niektdre szkody sq nieodwracalne, ale wiele proceséw mozna jeszcze
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opanowac. Dlatego cafa ludzka wspdlnota - jednostki, paristwa i organizacje miedzy-
narodowe - ma obowiqgzek wykazania sie na tym polu naleznq odpowiedzialnosciq.”
(XXIII SDP, 1.01.1990).

4, Idea ecologia humana

Najdojrzalszym dzietem katolickiej refleksji nt. kwestii ekologicznej jest koncep-
Cja ecologia humana.

Jest ona dzietem Jana Pawta Il, ktérego pojawienie sie i dojrzewanie mozna dostrzec
w kolejnych tekstach papieskich. Juz pierwsza encyklika Redemptor hominis, w rozdziale
dotyczacym wspoiczesnej sytuacji cztowieka, zawierata wstepne okreslenie jego relagji
do przyrody oraz stawiata szereg kwestii spotecznych i moralnych, ktére pézniej ztozyty
sie na tematyke ecologia humana (RH 13-17). Kolejne ujecie tego zagadnienia znajduje
sie Sollicitudo rei socialis, gdzie, po oméwieniu w trzynastu punktach negatywnych pro-
blemoéw wspotczesnosci, duzy fragment zostat poswiecony aspektom pozytywnym.
Oprécz ,petnej sSwiadomosci godnosci kazdej istoty ludzkiej”, potrzeby solidarnosci,
poszanowania zycia i troski o pokdj pojawia sie w nim ,troska ekologiczna” (SrS 26). W
nastepnym rozdziale, w kontekscie wymagan prawdziwego rozwoju, ukazany zostat
moralny charakter korzystania z zasobéw przyrody i Srodowiska (SrS 34). W roku 1991,
w encyklice Centesimus annus po raz pierwszy pojawity sie okresdlenia ,ekologia ludzka”
i ,ekologia spoteczna”. Tutaj tez za pierwszy i podstawowy sktadnik ,ekologii ludzkiej”
uznana zostaje rodzina. Nastapito to po stwierdzeniu, iz ,gtébwnym bogactwem czto-
wieka jest wraz z ziemig sam cztowiek” oraz po zasygnalizowaniu szeregu przeszkéd
w skutecznej realizacji tego postulatu (CA 37-40). Petniejsze sformutowanie problemu
znajduje sie w encyklice Evangelium vitae, gdzie kwestia ekologiczna zostata wpisana
w chrzescijanskie oredzie obrony zycia. W centrum stoi cztowiek, ktory jest przez Boga
powotany, aby uprawia¢ ogréd ziemi i strzec go (por. Rdz 2, 15); wokot niego znajduje
sie cafa rzeczywistos¢ stworzona, bedaca srodowiskiem zycia oraz rozwoju obecnych
i przysztych pokolen. To on w odpowiedzialny sposéb tworzy srodowisko, obejmujace
zarowno flore, faune, jak i srodowisko spoteczne (EV 42).

5. Najwazniejsze tezy chrzescijanskiej ekologii

Wydaje sie, ze dla nauczania papieskiego najwazniejsze w tym kontekscie sg na-
stepujace idee:
Szacunek dla ludzkiego zycia, ktéry rozcigga sie na wszystkie stworzenia. Jan
Pawet Il pragnie zblizy¢ ochrone przyrody i srodowiska z troska o ludzka osobe i jej
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godnosc. ,Kosciot katolicki rozwaza kwestie troski o naturalne srodowisko z punk-
tu widzenia osoby ludzkiej” méwit w osrodku ONZ ds. srodowiska w Nairobi, gdyz
cztowiek jest ,najwiekszym bogactwem Ziemi”. Za najwazniejsza implikacje moral-
na kwestii ekologicznej uznaje brak szacunku dla zycia, stad tez duzy nacisk ktadzie
na podstawowe prawo do zycia, w tym zycia nienarodzonych, zycia od momentu
poczecia do naturalnej $mierci.

Troska o dobro wspélne i kontrola globalnej wspétzaleznosci we wspétcze-
snym swiecie. Perspektywa ekologiczna zwieksza swiadomos¢ wzajemnych skom-
plikowanych zaleznosci naszego $wiata. Wedtug Papieza kryzys ekologiczny powi-
nien wywota¢ odpowiedzialng reakcje kazdego... wspdlne przeznaczenie ludzkosci,
radykalna wspétzalezno$¢ w Swiecie zostawiajg nam tylko jedng alternatywe — mo-
zemy albo ,budowac razem”, albo doprowadzi¢ do ,zagtady wszystkich” (SrS 26).
Solidarnos¢ i wspétpraca swiatowej spotecznosci. JesteSmy czescia jednej ludz-
kiej rodziny mimo narodowych, rasowych, religijnych, ekonomicznych czy ideolo-
gicznych réznic. ,Ujawnia sie pilna moralna potrzeba nowej solidarnosci, zwtaszcza
miedzy narodami rozwijajacymi sie i wysoko uprzemystowionymi.” - méwi Ojciec
Swiety - ,solidarno$¢ pomaga nam dostrzec ‘drugiego’ - osobe, lud czy naréd - nie
jako narzedzie, ktérego zdolnos¢ do pracy czy odpornos¢ fizyczng mozna tanim
kosztem wykorzysta¢, a potem, gdy przestaje by¢ uzyteczny, odrzuci¢, ale jako ‘po-
dobnego nam’, jako ‘pomoc’ (Rdz 2,18.20), czyniac go na réwni z sobg uczestnikiem
‘uczty zycia’, na ktéra Bég zaprasza jednakowo wszystkich ludzi” (SrS 26). ,...gdy pe-
kaja wiezy solidarnosci, ktére winny taczy¢ ludzi ze sobg i z przysztymi pokoleniami,
to troska o ziemie zanika”.

Uniwersalne i sprawiedliwe uzywanie zasobdéw ziemi. ,W perspektywie wiary
ziemia nie jest nieograniczonym rezerwuarem zasobéw, ktére mozna eksploatowac
bez konca, ale réwniez czastka Misterium Stworzenia”. Boég chciat, aby owoce ziemi
stuzyly catej ludzkiej rodzinie oraz przysztym pokoleniom. ,Swiat jest dla wszystkich,
nie tylko dla bogatych” - méwi Papiez - ,Ziemia jest darem powierzonym ludziom
przez Boga od samego poczatku. Jest to dar Bozy udzielony przez kochajacego
Stwoérce jako $rodek podtrzymywania zycia, ktére On sam stworzyt”.

Opcja na rzecz ubogich tworzaca szanse dla sprawiedliwego i zréwnowazone-
go rozwoju swiata. Ekologiczne problemy sg $cisle ztgczone ze sprawiedliwosciag
dla ubogich. ,Dobra Ziemi w Boskim planie sa wsp6lng ojcowizng a czesto monopol
nielicznych tworzy straty dla catej ludzkosci.” Wedtug Papieza populacje ludzi bied-
nych nie sg nigdy przyczyna ekologicznego zniszczenia; raczej sa jego ofiarami.
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Autentyczny rozwdj szanujacy ludzka godnosc i fizyczne granice swiata. ,Czy
Ow postep, ktérego autorem i sprawcy jest cztowiek, czyni zycie ludzkie na ziemi
pod kazdym wzgledem ‘bardziej ludzkim’, bardziej ‘godnym cztowieka'? Czy czto-
wiek jako cztowiek... rwniez rozwija sie i postepuje naprzdd, czy tez cofa i degradu-
je w swym cztowieczenstwie?” (RH 15) — pyta Papiez. Wiele zniszczen jest bowiem
spowodowanych przez arogancje i pyche decydentéw i inwestoréw. Prowadza one
do szaleristwa konsumeryzmu, eksploatacji zasobdw, przypadkowego rozwoju i de-
gradacji spoteczne;j.

Umiar i asceza w uzywaniu débr i akcent na jakos¢ zycia. Ograniczenie konsump-
¢ji i nowy styl zycia wyptywajg z hierarchii wartosci, w ktérej prymat wioda wartosci
etyczne i duchowe - postawa, aby nie tyle ,wiecej mie¢”, ale ,bardziej by¢".

Dialog dla cywilizacji mitosci. Jan Pawet Il zacheca tez do dialogu pomiedzy teo-
logia, filozofig i naukami przyrodniczymi, do przezwyciezania wycinkowych uje¢
poszczegdlnych dyscyplin, do “solidarnosci umystéw”, aby odwaznie podjac zarow-
no wielkie kwestie odwiecznie nurtujgce cztowieka, jak i konkretne problemy dzi-
siejszego Swiata, w tym sprawy ochrony zycia i Srodowiska naturalnego. Celem jest
cywilizacja zycia i mitosci.

6. Wzor ,cztowieka ekologicznego”

Ecologia humana postuluje zatem petng, integralng realizacje programu uzdro-
wienia relacji pomiedzy Bogiem, cztowiekiem i przyroda. Jako wzér ,cztowieka eko-
logicznego” i patrona naszych wysitkéw w budowie $wiata sprawiedliwego, soli-
darnego i przyjaznego dla wszystkich stworzen proponuje postac¢ sw. Franciszka
z Asyzu.

Dlaczego $w. Franciszka? Juz pierwszy biograf Franciszka br. Tomasz z Celano
pytat retorycznie: “Kt6z mégtby opisac nadzwyczajnq jego mitos¢ do wszystkich stwo-
rzen Bozych? Kto bytby w stanie wyrazi¢ z jak wielkq radosciq dostrzegat w stworzeniach
mqdros¢ Bozq, potege i dobroc?”.

Taka postawa byta wynikiem dtugiego rozwoju duchowego. W swych latach
mtodzienczych Francesco, jak wiekszo$¢ ludzi $redniowiecza, zachwycat sie piek-
nem przyrody razem z trubadurami. W czasie choroby i swej duchowej przemiany
miat tendencje do gardzenia $wiatem stworzonym przeciwstawiajagc go sprawom
Bozym. Wreszcie dostrzegt, ze swiat byt ,najprzejrzystszym zwierciadtem dobroci
Boga”, stworzonym z mitosci i doszedt do swego charakterystycznego, pozytywne-
go, afirmujacego stosunku do stworzen.
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O jego relacji do roslin najlepiej méwi uwaga Tomasza z Celano, ze “braciom drwa-
lom zabraniat scina¢ cate drzewo, Zeby miato nadzieje odrosniecia na nowo. Ogrodni-
kowi kazat dokota ogrodu pozostawia¢ nieuprawne obrzeze, azeby na nim w swoich
porach zieler ziét i piekno kwiatéw gtosity Ojca wszystkich pieknych rzeczy. W ogrodzie
polecit wydzieli¢ dziatke na pachnqce ziota i kwiaty, azeby patrzqcym przywotywaty na
pamiec btogos¢ wiekuistqg.” Dzi$ widzimy tu prekursorska mysl ochrony przyrody ze
wzgledu na jej wartos$¢ sama w sobie, mysl iz 6w kawatek ziemi jest czyms$ wiecej
niz ogrodem przynoszacym nam korzysci i jaki$ dochod.

Sw. Franciszek z Asyzu (1182-1226) zostat ogtoszony przez Jana Pawtfa Il ,patro-
nem ekologdéw”. Najistotniejszy fragment papieskiego dokumentu Inter sanctos
2 29.11.1979 r. brzmi: ,Swietego Franciszka z Asyzu stusznie zalicza sie miedzy tych $wie-
tych i stynnych mezéw, ktdrzy odnosili sie do przyrody jako cudownego daru udzielone-
go przez Boga rodzajowi ludzkiemu. Albowiem on gteboko odczut w szczegdiny sposéb
wszystkie dzieta Stwdrcy i natchniony Bozym duchem wyspiewat owq najpiekniejszq
JPiesn stworzen”, przez ktére, szczegdlnie przez brata storice, brata ksiezyc i siostry
gwiazdy niebieskie, oddat nalezne uwielbienie, chwate, czes¢ i wszelkie btogostawieni-
stwo najwyzszemu i dobremu Panu...”

Franciszek dostrzegt, ze Swiat byt ,najprzejrzystszym zwierciadtem dobroci
Boga”, stworzonym z mitosci. Szczegdlnie charakterystyczne dla Franciszkowej po-
stawy jest braterstwo z przyroda wyrazajace postawe otwarcia na caty $wiat poza-
ludzki i dialog z catym stworzeniem. Doprowadza ono do rozpoznania celowosci
i wewnetrznej godnosci przyrody, do uznania jej autonomii i budowania systemu
etycznego, ktéry wykracza poza tradycyjny obszar moralnosci méwiacy jedynie
o cztowieku i miedzyludzkich stosunkach. Klasycznymi tekstami obrazujgcymi owo
gteboko religijne, petne mitosci i braterstwa spojrzenie Franciszka na przyrode sa:
jego ,Hymn stworzenia” oraz opowiesci o kazaniu do ptakéw i utaskawieniu wilka
z Gubbio. Swiadczg one o serdecznym zblizeniu Brata Franciszka do przyrody, jego
autentycznym zainteresowaniu losem zwierzat i trosce wykluczajacej jakakolwiek
chec¢ dominacji czy wyzysku.
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P1ESN SEONECZNA $W. FRANCISZKA 7Z ASYZU:
OBRAZ SWIATA I JEGO IMPLIKACJE EKOLOGICZNE

Cantico di frate Sole
Altissimo, onnipotente, bon Signore,
tue so le laude, la gloria e I'onore e onne benedizione.
A te solo, Altissimo, se confano
e nullo omo é digno te mentovare.

Laudato sie, mi Signore, cun tutte le tue creature,
spezialmente messer lo frate Sole,

lo quale é iorno, e allumini noi per lui.

Ed ello é bello e radiante cun grande splendore:
de te, Altissimo, porta significazione.

Laudato si, mi Signore, per sora Luna e le Stelle:
in cielo I'hai formate clarite e preziose e belle.

Laudato si, mi Signore, per frate Vento,
e per Aere e Nubilo e Sereno e onne tempo,
per lo quale a le tue creature dai sustentamento.

Laudato si, mi Signore, per sor Aqua,
la quale e molto utile e umile e preziosa e casta.

Laudato si, mi Signore, per frate Foco,
per lo quale enn‘allumini la nocte:
ed ello é bello e incondo e robustoso e forte.

Laudato si, mi Signore, per sora nostra matre Terra,

la quale ne sostenta e governa,

e produce diversi fructi con coloriti fiori ed erba.

Laudato si, mi Signore, per quelli che perdonano per lo tuo amore
e sostengo infirmitate e tribulazione.

Beati quelli che ‘| sosterranno in pace,

ca de te, Altissimo, sirano incoronati.
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Laudato si, mi Signore, per sora nostra Morte corporale,
da la quale nullo omo vivente po scampatre.

Guai a quelli che morranno ne le peccata mortali!
Beati quelli che trovera ne le tue sanctissime voluntati,
ca la morte seconda no li farra male.

Laudate e benedicite mi Signore,
e rengraziate e serviteli cun grande umilitate.

1. Wstep

Piesri Stoneczna jest jednym z najbardziej znanych utworéw $w. Franciszka z
Asyzu. Napisana w ludowym jezyku wtoskim, jako zabytek jezyka starowtoskiego,
czesto poddawana jest analizom literacko-jezykowym. Jednak préocz wartosci lite-
rackich jeszcze mocniej nalezy podkresli¢ jej wartosci religijne. Piesn, w ktérej sw.
Franciszek wyrazit umitowanie catego stworzenia stanowi odbicie jego duchowosci,
mistyki a takze odzwierciedla jego zycie.

I Najwyzszy, wszechmogqcy, dobry Panie, 1
Twoja jest stawa, chwata i czes¢, i wszelkie btogostawieristwo.
Tobie jednemu, Najwyzszy, one przystojg, 3

i Zaden cztowiek nie jest godny wymdwic Twego Imienia

Il Pochwalony bqdz, Panie mdj, ze wszystkimi Twymi stworzeniami,
szczegdinie z panem bratem storicem, 6
przez kidre staje sie dzieri i nas przez nie oswiecasz.
[ ono jest piekne i swiecgce wielkim blaskiem:
Twoim, Najwyzszy, jest wyobrazeniem. 9

I Pochwalony bqdZ, Panie mdj, przez brata ksiezyc i gwiazdy,
uksztattowates je na niebie jasne, i cenne, i piekne.

IV Pochwalony bgdZ, Panie mdj, przez brata wiatr 12
i przez powietrze, i chmury, i pogode, i kazdy czas,
przez ktdre Twoim stworzeniom dajesz utrzymanie.

v Pochwalony bqdz, Panie mdj, przez siostre wode, 15
ktdra jest bardzo pozyteczna, i pokorna, i cenna i czysta
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VI Pochwalony bqdz, Panie mdj, przez brata ogier,
ktdrym rozswietlasz noc: 18
i jest on piekny, i radosny, i kizepki, i mocny.

VIl Pochwalony bqdz, Panie mdj, przez siostre nasza matke ziemie,
ktdra nas zywi i chowa, 21
wydaje rdzne owoce z barwnymi kwiatami i trawami.

VIl Pochwalony bqdz, Panie mdj, przez tych, ktdrzy przebaczajq dla Twojej mitosci
i znoszq stabosci i przesladowania. 24
Blogostawieni ci, ktdrzy je zniosq w pokoju
poniewaz przez Ciebie, Najwyzszy, bedq uwiericzen:.

IX  Pochwalony bqdz, Panie mdj, przez siostre naszq smierc cielesng; 27
ktdrej Zaden cztowiek zywy unikngc nie moze.
Biada tym, ktdrzy umierajg w grzechach smiertelnych;
Blogostawieni ci, kidrych Smier¢ zastanie w Twej najswietszej woll, 30
albowiem Smier¢ druga nie wyrzqdzi im krzywdy.

X Chwalcie i bfogostawcie mojego Pana
I dziekujcie Mu, i stuzcie z wielkg pokorg 33

2. Powstanie Piesni stonecznej

Pochwata Pana czy tez inaczej Piesn Brata Storice powstata niedtugo przed smiercia
Franciszka, najprawdopodobniej pod koniec 1224 lub na poczatku 1225 roku. Tomasz
z Celano w Zyciorysie Pierwszym pisze o piesni pochwalnej, ktorg $w. Franciszek napi-
sat w czasie swej choroby, a w ktérej wychwalat Stwérce: Jak bowiem niegdys trzej mto-
dziericy, wrzuceni do ognistego pieca, zapraszali wszystkie twory do wystawiania i chwale-
nia Stwércy wszechswiata, tak i ten mqz, peten ducha Bozego, nieustannie wychwalaf, stawit
i blogostawit we wszystkich tworach i stworzeniach Stworzyciela i Rzqdce wszystkich rzeczy.'

W Zyciorysie Drugim podaje takze okolicznosci powstania tej piesni: Pewnej nocy,
gdy bardziej niz zwykle meczyty go ciezkie choroby i rézne dolegliwosci, zaczgt w gtebi

" 1 Celano 80
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serca uzalac sie nad sobgq. Ale Zzeby jego ochoczy duch nie ustgpit w czym ciatu na spo-
s6b cielesny, nawet na godzinke, nieporuszenie dzierzyt tarcze cierpliwosci, modlqc sie
do Chrystusa. Kiedy tak na modlitwie trwat w walce, otrzymat od Pana obietnice Zycia
wiecznego (...). W ten czas wtasnie utozyt ,Chwalbe o stworzeniach” i zachecat je, jak
tylko zdotat, do chwalenia Stwércy.’

Natomiast dalej w rozdziale o ostatnich czynach i $mierci Swietego Celano
wspomina, ze Franciszek do wczes$niej utozonej piesni dodaje wersety, w ktérych
wzywa siostre Smier¢ do wielbienia Boga: Te pare dni, jakie pozostaty mu do Smierci,
spedzit na uwielbianiu Boga, zapraszajqc swych najmilszych towarzyszy do chwalenia
Chrystusa razem nim (...). Zapraszat réwniez wszystkie stworzenia do chwalenia Boga
i zachecat je do boskiej mitosci stowami, ktére niegdys byt utozyt. Nawet samq smierc,
dla wszystkich strasznq i znienawidzong, zachecat do chwalby, a wychodzqc jej rado-
Snie naprzeciw zapraszat do siebie w goscine. Méwit: ,Pozdrowiona niech bedzie siostra
$mier¢!”

Wzmianka ta pozwala przypuszcza¢, ze koncowe wersy piesni sa pdzniejsze. Po-
dobne informacje znajdujemy w Zbiorze asyskim: Przyszli wiec owi braci a do niego
i z rzewnymi tzami zaspiewali mu ,,Hymn Brata Storica” i innych stworzeri Paniskich, uto-
zony przez swietego w czasie jego choroby na czes¢ Pana oraz dla pocieszenia duszy
swojej i innych. Do tego ,Hymnu” teraz wtasnie dodat przedostatniq strofe o siostrze
$mierci.’

O stopniowym komponowaniu piesni méwia takze inne Zrédta; wedtug relacji
zawartych w Zbiorze asyskim® i Zwierciadle doskonatosci® takze strofy o pojednaniu
dodane zostaty do juz istniejacego tekstu Piesni pochwalnej w pdzniejszym okre-
sie. Wersety te zostaty utozone w celu ztagodzenia sporu, jaki wybucht miedzy
biskupem a burmistrzem Asyzu: W tym samym czasie, kiedy btogostawiony Franci-
szek, lezat chory, utozywszy juz wspomniane ,Pochwaty” dwczesny biskup Asyzu eks-
komunikowat burmistrza tego miasta. Ten zas oburzony na biskupa kazat uroczyscie
ogtosi¢ mieszkaricom miasta surowy zakaz kupowania lub sprzedawania czegokol-
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wiek biskupowi, jak tez zawierania z nim kontaktéw. Pomiedzy tymi dwoma pano-
wata dzika nienawis¢. Btogostawiony Franciszek, chociaz byt wéwczas bardzo chory
ulitowat sie nad nimi. Cierpiat widzqc, ze nikt, ani duchowny, ani Swiecki nie kwapi sie
przywrdci¢ miedzy nimi pokoju i zgody (...). | przy okazji do swojego hymnu ,,Pochwa-
ty” jeszcze jednq strofe.

Odspiewanie przez braci, w obecnosci biskupa i burmistrza, poszerzonego tekstu
Hymnu Brata Storica doprowadzito do pojednania miedzy nimi®.

Za miejsce powstania Piesni sftonecznej mozna przyjac otoczenie kosciotka sw. Da-
miana, gdzie Franciszek przebywat przez ostatnie dwa lata swojego zycia’.

Natomiast wersy o siostrze smierci, zgodnie z informacjami zawartymi w Zbiorze
asysykim'® i Zwierciadle doskonatosci', powstaty w patacu biskupa Asyzu, gdzie Fran-
ciszek przebywat krétko przed smiercia.

Skomponowanga przez siebie piesh wzywajacg wszystkie stworzenia do chwale-
nia Pana Franciszek nazywat Hymnem Brata Storice. Jednak we wczesnych Zrédtach
czesto zamiennie wystepujg nazwy: Hymn Brata Storice, Pochwaty stworzer albo Po-
chwaty Pana: Te «Pochwaty Pana», ktére utozyt, a mianowicie: ,Najwyzszy, Wszechmo-
gqcy, dobry Panie...” nazwat «<Hymnem Brata Storice».”

Do stéw Hymnu Brata Storice Franciszek utozyt takze melodie®, jednak nie jest
ona znana. Najstarsza kopia Piesni sftonecznej pomiedzy pierwsza a druga linijka, po-
siada puste miejsce na nuty, lecz nie zostaty one zapisane ani w tym ani w innych
starych rekopisach.

Mimo watpliwos¢ czy tekst powstat od razu w catosci czy byt komponowany
stopniowo, czy co do miejsca powstania oraz tytutu, nie budzi watpliwosci auten-
tycznos¢ utworu oraz fakt, ze Franciszek czesto zachecat do wielbienia Boga sto-
wami tej piesni'.

" Thior asyski 84
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3. Struktura Piesni stonecznej

Najstarszy, z okoto 1250 roku, zachowany rekopis Piesni stonecznej pochodzi
z okresu rozkwitu wtoskiej poezji laudycznej (pochwalnej). Poniewaz piesh jest
starsza (1224/1225), wiec Franciszek stoi u poczatkdow wtoskiej poezji pochwalne;j.
O przynaleznosci do tego gatunku literackiego $wiadczy sam tytut Laudates cre-
aturarum - Pochwaty stworzeri czy Laudes Domini de suius creaturis - Pochwaty Pana
z powodu jego stworzeri a takze o$Smiokrotne powtdrzenie w tekscie zwrotu Lau-
dato si — pochwalony bgdZz. Pochwata jest wiec motywem przewodnim catej Piesni
stonecznej.

Ze wzgledu na forme jezykowa, Piesn stoneczna nalezy do $redniowiecznej prozy
rymowanej. W strukturze piesni wystepuja rymy koncowe przechodzace od jedne-
go wersetu do drugiego (10-11, 12-14, 20-22, 29-30) czy przeskakujgce kilka werse-
tow (1/8, 2/9), a takze rymy wewnetrzne (4, 7, 8, 16, 19). Ponadto w poszczegdlnych
zwrotkach zauwazy¢ mozna jednakowe samogtoski koncowych wyrazéw (terra - go-
verna) czy w samych wersetach stowa konczace sie tak samo brzmiaca samogtoska
(np. w wersie 11 wszystkie przymiotniki koricza sie na e).

Piesn obejmuje dziesie¢ strof, ktére maja rézng dtugosci. Dwie pierwsze oraz
6sma i dziewigta strofy sg dtuzsze. Pierwsza i ostatnia strofa stanowia rame i podkre-
$lajg gtéwne przestanie piesni - uwielbienie Boga. Pomiedzy nimi znajduje sie osiem
strof, ktore rozpoczynajg sie zwrotem Laudato si, mi Signore (Pochwalony badz, Panie
moj), stanowigcym swego rodzaju refren. Kolejnym niezmiennym powtdrzeniem
jest stowo per oznaczajace za, przez. Franciszek wielbi Boga ze wszystkimi stwo-
rzeniami, a takze przez nie i dziekuje Bogu za nie same, za ich piekno, przydatnosc
i r6znorodnos¢. Te powtarzajace sie zwroty stanowig biegun poematu. W o$miu
srodkowych zwrotkach po zwrocie Laudato si pojawiajg sie co raz to nowe stwo-
rzenia. Kolejno$¢ wymienianych stworzen jest uporzadkowana i prowadzi od nieba
do ziemi, a nastepnie do cztowieka; od universum do mikrokosmosu. Niebo repre-
zentujg stonce, ksiezyc i gwiazdy, ziemie - cztery zywioty: powietrze, woda, ogien
i ziemia, ktore przez starozytnych uwazane byty za sktadniki swiata i materii. Po ma-
krokosmosie pojawia sie cztowiek, w ktérym podkreslana jest nie tyle zdolnos¢ do
panowania nad przyroda, lecz zdolno$¢ panowania nad samym sobg, przebacza-
nia, wprowadzania pokoju oraz wolnos¢ wyboru zbawienia lub potepienia. Ostatnia
strofa stanowi ponowne wezwanie do wychwalania Boga.

+W taki sposéb Poecie z Asyzu udaje sie wiaczy¢ do swej piesni pochwalnej rze-
czywiscie wszystko. Nic nie zostaje wykluczone. Grzech, smier¢, choroba i nedza sg
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tutaj tak samo obecne, jak najpiekniejsze rzeczy tego $wiata. Wszystko ma swoje
miejsce; faczy sie w korowdd wielbigcy Stworce, ktory we wszystkim zyje i wszyst-
kim wiada””.

W Piesni stonecznej mozna odkry¢ jeszcze jedng strukture. W jezyku witoskim
Jstonce” jest rodzaju meskiego, zas ,ksiezyc” rodzaju zenskiego. Jezeli zwrécimy
uwage na rodzaje tych rzeczownikéw dostrzezemy, ze na przemian wystepujg sto-
wa ,brat” i ,siostra”. Wprowadza to porzadek na wzér rodziny:

PAN brat stonce i siostra ksiezyc
brat wiatr i siostra woda
brat ogien i siostra MATKA ziemia

~Tak wiec, kosmos jest uporzadkowany wedtug trzech par rodzenstwa. Przy tym
stworzenia mniejsze, podobnie jak mtodsi bracia i siostry, zostaja wziete do $rodka,
by je ochroni¢. Obejmuje je natomiast ogromna kosmiczna para ,Pan brat stonce
i siostra Matka ziemia™'®.

W piesni przeplataja sie takze barwy jasne i radosne z ciemnymi i surowymi.
W pierwszych strofach mamy jasne storice, Swiecacy ksiezyc, I$nigce gwiazdy i po-
godne niebo. Po tych jasnych tonach pojawiaja sie barwy ognia i kwiatéw. Ciem-
niejsze barwy ziemi kieruja nas do koricowych strof, w ktérych panuje stabos¢, cier-
pienie i $mier¢.

Ze struktury Piesni stonecznej mozna rowniez wyczytac ukryta aluzje do Chrystu-
sa. | tak, poczatkowe litery dwoch pierwszych wyrazéw (w jezyku wtoskim: Altissi-
mo, Onnipotente) to A i O - alfa i omega (A i Q) bedace monogramem Chrystusa.
Symbolicznie rozumiana moze by¢ liczba werséw w poemacie wynoszaca 33, i przy-
pominajaca lata zycia Jezusa. ,Pan Brat Stonce” traktowany jest jako symbol Syna
Bozego, ktéry w Sredniowiecznych piesniach czesto okreslany byt mianem ,Odbicia
Ojca”, ,Stonca sprawiedliwosci” czy ,niezywciezonego Storica”. Ta chrystologiczna
interpretacja, nie ma scistych dowodéw, jednak pewnym jej potwierdzeniem i uza-
sadnieniem sg starochrzescijaiiskie hymny a takze $wiadectwa biograféw podkre-
$lajace centralne miejsce Chrystusa w zyciu Franciszka. Cata piesn i w strukturze

" Lehmanns. 215
' Tamze s. 216
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i w tresci jest hymnem na cze$¢ Boga, ktérego wielkos¢ i piekno odzwierciedla sie
w stworzeniu, i ktéry w Chrystusie odkupit swiat.

4. Elementy zaczerpniete z tekstow biblijnych

W $redniowieczu istniaty rézne poglady dotyczace swiata przyrody. Jednak
odzwierciedlajace je poematy raczej nie miaty bezposredniego wptywu na po-
wstanie Piesni stonecznej. Bezposrednim zrédiem, z ktérego czerpat Franciszek
byta Biblia i teksty liturgiczne, zwtaszcza pochodzace z liturgii godzin. Naleza-
ty one do jego codziennych modlitw, nieustannie sie z nimi stykat, rozwazat je
i nimi zyt. Szczegolny wptyw musiaty tu mie¢, stosunkowo czesto przeplatajace
sie w modlitwach brewiarzowych Psalm 148 i Piesn trzech mtodziericéw z Ksiegi
Daniela (Dn 3, 52-90) (por. Zyciorys pierwszy 80). Poréwnanie tych trzech tekstow
wyraznie uwidacznia zaleznos¢ Piesni stonecznej od tekstéw Biblijnych. Franciszek
czerpie z nich inspiracje i uktada w oryginalny sposéb. Poematy te majg podobnga
strukture tresci; zaczynaja sie od dziekczynienia Bogu, a nastepnie zwracaja sie ku
stworzeniu. W Piesni trzech mtodziericéw i Piesni stonecznej wezwanie kierowane
jest najpierw do wszystkich, a nastepnie do poszczegdlnych stworzen, wymie-
nianych w okreslonym porzadku: stonce, ksiezyc, gwiazdy, wiatr... W koncowych
fragmentach obu utworéw wezwanie zostaje skierowanie do ludzi, wtasciwie do
réznych grup ludzi. Jednak Piesr stoneczna tylko do pewnego stopnia jest podob-
na do tekstow liturgicznych. W Piesni trzech mtodziericéw i Psalmie 148 wezwania
skierowane do stworzen maja strone czynna (Benedicite omnia opera Domini, Do-
mino - Wychwalajcie Pan, wszystkie dzieta Panskie) natomiast Franciszek stosu-
je tu strone bierng (Laudato si... - badz pochwalony Panie), w ten sposoéb jakby
przesuwa uwage ze stworzen na Boga. Ponadto Franciszek nie wspomina wszyst-
kich, wymienianych w pies$ni z Ksiegi Daniela i Psalmie stworzen, pomija wersy
odnoszace sie do aniotéw czy zastepow anielskich. Przy blizszym przyjrzeniu sie
porownywanym tekstom daje sie zauwazy¢ jeszcze jedna dosc¢ istotna réznica.
Gdy Franciszek wymienia stonice, ksiezyc, gwiazdy... odpowiada to obu tekstom
Biblijnym, jednak Franciszek nie poprzestaje na wyliczaniu kolejnych stworzen,
lecz ich opisowi poswieca znacznie wiecej miejsca. Nawet, jesli pewne fragmen-
ty sg analogiczne do Piesni trzech mtodziericéw i Psalmu to jednak opisy w Piesni
stonecznej sa bardziej liryczne, podkreslaja piekno i zalety stworzen, wyrazajg za-
chwyt i wdziecznos¢. Gdy Psalm 148 wymienia drzewa rodzqgce owoce jako jeden
z ,wytworéw” ziemi, jak ,ubogo” ma sie ten opis do franciszkowej Siostry naszej
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matki ziemi, ktéra nas zywi i chowa i wydaje rézne owoce, barwne kwiaty i ziota. Co
wiecej przymiotniki opisujace stworzenia nie tylko charakteryzuja same dzieta
Pana ale takze ukazuja relacje miedzy stworzeniami, ludzmi i Bogiem: Brat Ston-
ce, przez ktdre staje sie dzien (...) Twoim Najwyzszy jest wyobrazeniem, wiatr, przez
ktéry Twoim stworzeniom dajesz utrzymanie, czy woda, ktdra jest pozyteczna, po-
korna i czysta.

Psalm 148 i Piesn trzech mtodziericéw z ksiegi Daniela zapewne nie byty jedyny-
mi tekstami biblijnymi, do ktérych nawigzywat sw. Franciszek. Motywy zawarte
w pierwszej strofie Piesni stonecznej mogty zostac zaczerpniete z Apokalipsy $w.
Jana: A ilekro¢ Zwierzeta oddadzq chwate i czes¢, i dziekczynienie Zasiadajqcemu
na tronie, Zyjqcemu na wieki wiekéw, upada dwudziestu czterech starcéw (...) moé-
wiqgc: ,Godzien jestes, Panie i Boze nasz odebrac chwate i czes¢, i moc, bos Ty stwo-
rzyt wszystko, a dzieki Twej woli istniato i zostato stworzone” (Ap 4, 9.11). Wezwanie
wszystkich stworzen do wielbienia swego Stwoércy odnajdujemy takze w Starym
Testamencie, Tobiasz w swej modlitwie wzywa: BqdZ? uwielbiony, Boze ojcéw na-
szych (...) Niech Cie wielbiq niebiosa i wszystkie Twoje stworzenia po wszystkie wieki
(Th 8,5). Motyw ziemi rodzacej owoce i dajacej cztowiekowi utrzymanie pojawia
sie w Psalmie 104: Z Twoich komnat nawadniasz gory, aby owocem Twych dziet
nasyci¢ ziemie, Kazesz rosnq¢ trawie dla bydta i roslinom by cztowiekowi stuzyty
(Ps 104, 13-14). Zas strofe (VIIl) o znoszeniu w pokoju stabosci i przesladowan
mozna taczy¢ z jednym z btogostawienstw z Jezusowego Kazania na Gorze: Bto-
gostawieni, ktdrzy cierpiq przesladowanie dla sprawiedliwosci, albowiem do nich
nalezy krélestwo niebieskie (Mt 5,10). Okreslenie drugiej Smierci rdwniez zostato
zaczerpniete z Apokalipsy: Zwyciezcy smier¢ druga na pewno nie wyrzqdzi szkody
(Ap 2,11), czy innego moéwigcego o wiecznym potepieniu wersetu tej ksiegi Bto-
gostawiony i Swiety, kto ma udziat w pierwszym zmartwychwstaniu: nad tymi nie
ma wtadzy Smier¢ druga (Ap 20,6). Ponadto sama nazwa: Piesri prawdopodobnie
miata stanowi¢ analogie do piesni biblijnych.

5. Inspiracje pozabiblijne

Innym tekstem liturgicznym, ktéry mogt mie¢ wptyw na powstanie i ksztatt
Piesni stonecznej byt Jubileum onmes - tekst znaleziony w jedenastowiecznym
mszale Rzymsko-Francuskim. Tekst ten bez watpienia, podobnie jak franciszko-
wa Piesni stoneczna, wywodzi sie ze zrédet Biblijnych, lecz zdecydowanie wykra-
Cza poza nie.
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Jubilemus omnes una, Deo nostro qui creavit omnia
Per quem condita sunt saecula

Coelum quod plurima luce coruscat, et diversa sidera;

Sol mundi schema, noctium decus luna, cunctaque splendentia,

Mare, solum, alta, planta, et profunda flumina;

Aeris ampla spatia; quale discurrunt aves, venti atque pluvia.
Haec simul cuncta tibi soli Deo Patri militant.

Nunc et in aevum, sine fine per saecula:

Laus eorum tua gloria

Qui pro salute nostra prolem unicam,

Splewajmy wszyscy razem naszemu Bogu, kidry stworzyt wszystko
Przez ktcrego ustanowione zostaty wszystkie wieki

Niebiosa, ktcre Isnig licznymi Swiattami; i rézne qwiazdy

Storice, ozdoba Swiata i ksiezyc piekno nocy, i wszystkie Swiecgce ciala
Morze, ziemia, wzgdrza, rdwniny i glebokie rzeki

Szeroka przestrzeri nieba, ktdrg przemierzajq ptaki, wiatry i deszcze
Tobie jedynemu Bogu wszystko stuizy i jest postuszne

Teraz i zawsze i na wszystkie wieki

Gloszqc Twojg chwate

Ktdry dla naszego zbawienia Swego Jedynego Syna

Pati in terra misisti sine culpa, sed ob nostra delicta. Tego, w ktdrym nie bylo winy postates na ziemie by wymazac nasze zbrodnie

Te, sancta Trinitas, precamur, ut corpa nostra Ciebie, Swieta Trgjco, blagamy, krdluj w naszych diatach

Et corda regas et protegas, et dones peccatroum veniam. Amen. I sercach i chrorf nas, i daj nam grzechow odpuszczenie. Amen

Podobnie jak w Piesni stonecznej w tym tekscie nastepuje przejscie od stworzen
do czlowieka. Stworzenia sa w nim traktowane jakby byty racjonalnymi czesci $wia-
ta. Jubileum onmes, w odréznieniu do Psalmu i Piesni trzech mtodziericéw, posiada
swoj poetycki rytm i rymy oraz gtosi pochwate stworzen: storice jest ozdoba $wia-
ta, ksiezyc pieknem nocy. Podobne $rodki znajdujemy w Piesni stonecznej, lecz fran-
ciszkowe opisy sa bardziej emocjonalne i mistyczne. Wewnetrzny rytm obecny w
Sredniowiecznym tekscie liturgicznym takze mogt by¢ inspiracja dla sw. Franciszka.
Zakonczenia Piesni stonecznej i Jubileum onmes réwniez cechujg sie pewnym podo-
bienstwem. Jednak znaczenie i wptyw Jubileum onmes na powstanie Piesni sfonecz-
nej pozostaje tylko domystem, gdyz nie ma bezposrednich dowodoéw, ze Franciszek
znat ten tekst liturgiczny.

Réwniez w sferze domystéw pozostaje wptyw na Franciszka piesni trubaduréw,
ktore zapewne znat i przed swoim nawrdéceniem spiewat. Piesni te, niejednokrotnie
opisujace piekno przyrody, mogty uksztattowac we Franciszku radosne nastawienie
do otaczajacego go $wiata przyrody oraz poczucie misji gtoszenia jego wspania-
tosci, a przede wszystkim wielkosci Stworcy. Jak pisze Celano: ubrany w kolorowe
szarfy, jakich niegdys uzywat, szedt lasem i $piewat Panu chwalby w jezyku francuskim".
Podobne tematy radosci i poczucia misji znalez¢ mozna w zrédtach franciszkanskich

" yciorys pierwszy 16
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opisujacych okolicznosci i cel powstania Piesni stonecznej: ,Usiadt, zamyslit sie, a po-
tem wykrzyknqgt: — Najwyzszy, Wszechmogqcy dobry Panie!

I utozyt do tych stow melodie, ktérej nauczyt swoich towarzyszy. Duch jego bowiem
napetniony byt wéwczas takq stodyczq i pociechq, ze chciat postac po brata Pacyfika,
ktory w swiecie byt nazwany krélem wierszy i byt bardzo wytwornym mistrzem $piewu,
aby da¢ mu kilku dobrych i uduchowionych braci, aby oni szli przez swiat gtoszqc ka-
zania i wielbigc Boga.”®

Zgodnie z tym opowiadaniem, Franciszek postrzegat swoj poemat jako rodzaj
czy sposob przekazywania franciszkanskiego przestania - typ poezji, piesni truba-
duréw - ktére mogto by¢ wyspiewane. Franciszek chciat poleci¢ bytemu nadwor-
nemu poecie, bratu Pacyfikowi by spiewat te piesn po kazaniach gtoszonych przez
wytrawnych w mowie braci. W ten sposoéb, gtoszac i wielbigc Boga, bracia stawaliby
sie 'heroldami Wielkiego Krola’.

Radosne, pozytywne nastawienie do przyrody takze faczy Piesri stoneczng z pie-
$niami trubaduréw. W utworach tych, w przeciwienstwie do zrédet biblijnych, wia-
sciwym miejscem dla cztowieka jest bycie i znalezienie szczescia posrdd stworzenia.
W Psalmie 148 i w Piesni trzech mfodziericéw stworzenie ztaczone jest z cztowiekiem
jedynie we wspdlnej modlitwie do Boga. W piesniach trubaduréw i utworze Fran-
ciszka cztowiek ztaczony jest ze swiatem przyrody bezposrednio, odnosi sie do nie-
go z mitoscig i radoscia. Tak radosna i petna mitosci odpowiedz na piekno stworzenia
jest takze pewnym wyrazem rycerskosci Franciszka. Piesr stoneczna zdecydowanie
wykracza poza tres¢ i forme piesni trubaduréw jednak trudno poddawad w watpli-
wos¢, ze poezja prowansalska nie miata zadnego wptywu na dzieto Franciszka.

6. Obraz Stworzenia w Piesni stonecznej

Mysl zawarta w Piesni stonecznej nie zrodzita sie nagle, lecz oddaje caty stosu-
nek Franciszka do Boga, stworzonego przez Niego $wiata i cztowieka. Potwierdzaja
to Swiadectwa zawarte we wczesnych zrodfach franciszkanskich oraz wczesniejsze
pisma Franciszka, gdzie odnalez¢ mozna podobienstwa tresci i formy do chronolo-
gicznie pozniejszej piesni. Zacheta do uwielbienia Boga czy Modlitwy pochwalne od-
mawiane przy wszystkich godzinach sg tekstami podobnie jak Piesri stoneczna utozo-
nymi z wersetéw zaczerpnietych z Psalméw, Apokalipsy i z Piesni trzech mtodziericow
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z Ksiegi Daniela. Podobny jest rowniez ich cel: wezwanie do pochwaty i uwielbienia
Boga. Takze w Liscie do wiernych Franciszek nawotuje: ,Temu zas, ktéry tyle wycierpiat
za nas, wyswiadczyt nam tyle dobra i wyswiadczy w przysztosci, niech wszelkie stwo-
rzenie, ktore jest w niebie, na ziemi, w morzu i przepasciach, oddaje jako Bogu stawe,
chwate, czes¢ i bfogostawieristwo, poniewaz On jest naszq mocq i sitq, On sam jest do-
bry, sam najwyzszy, sam wszechmocny, godny podziwu, sam przestawny i Swiety, godny
chwaty i blogostawiony przez nieskoriczone wieki wiekéw.”’

Piesn stoneczna jest wiec zwienczeniem i najdojrzalszym wyrazem mysli Fran-
ciszka, odstania jego koncepcje o autonomicznym pieknie i wartosci stworzenia.
W petni akceptujac doktryne chrzesdcijariska, Franciszek podkreslat, ze autorem
stworzenia byt Bég, i dlatego stworzenie ma obowigzek stuzy¢ Mu i Jego najwiek-
szemu dzietu - cztowiekowi. W poemacie mozna takze dostrzec jedno z najsub-
telniejszych przekonan, to o estetycznym wymiarze stworzonych rzeczy. Ponadto
utwér ukazuje szkic ztozonych relacji, jakie Franciszek dostrzegat miedzy Bogiem,
ludZmi i innymi stworzeniami.

Franciszkowy szacunek dla stworzenia uksztattowany byt przez teksty Biblijne,
ktére kierowaty uwage na stworzenie, podkreslaty jego warto$¢, uwrazliwiaty na
nie i uzasadniaty jego wewnetrzne dobro. Pierwsze odniesienie do stworzenia w
Piesni stonecznej pojawiajace sie w 5 wersie nawigzuje do Ksiegi Rodzaju i Psalméw:
Bqdz pochwalony, méj Panie, ze wszystkim Twym stworzeniem. Wezwanie to podkre-
$la wspaniafg petnie Stworzenia, przyjmuje, ze stworzony swiat jest cenny, dobry
i wspaniaty, za co Bogu nalezy sie dziekczynienie i chwata. Biblia uzasadnia postrze-
ganie stworzenia jako dobra w swej istocie, ze wzgledu na swe boskie pochodzenie:
A Bég widziat, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre (Rdz 1,31). Franciszek podkre-
$la pochodzenie stworzenia z Boga a nastepnie wskazuje jego powinnos¢ wobec
ludzi. Takie ujecie stworzenia pojawia sie kilkakrotnie. Storice przynosi dzieri i przez
nie B6g daje nam swiatto, Bracia Wiatr i Powietrze chmury, i pogoda, i kazdy czas sa
pozyteczne bo przez nie dajesz stworzeniom utrzymanie, Siostra Woda jest pozytecz-
na, i pokorna, i cenna i czysta. A najistotniejsza jest Siostra nasza, Matka Ziemia, ktéra
nas zywi i chowa, i wydaje rézne owoce i barwne kwiaty i ziota.

Szacunek dla réznych stworzen wynikat ponadto z Biblijnego symbolizmu. Gdy
Franciszek pisze, ze stonce jest wyobrazeniem Pana, ten mistyczny symbolizm na-

" List do wiernych (druga redakcja) 61-62
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wigzuje do Ksiegi Malachiasza, gdzie Pan jest nazwany Storicem sprawiedliwosci’®.
Podobnie, Franciszek chronit drzewa, bo przypominaty mu drzewo krzyza, z szacun-
kiem chodzit po skatach, a to ze wzgledu na tego co sie zowie Opokq™', usuwat robaczki
z drogi poniewaz czytat o Zbawicielu ,Ja jestem robak a nie cztowiek. Uczuciem da-
rzyt baranki, a to dlatego, ze w Pismie Swietym bardzo czesto upodabnia sie i w sposéb
najbardziej odpowiedni przyréwnuje sie pokore Jezusa Chrystusa do baranka®. Opo-
wiadania wskazujg, ze Franciszek traktowat ze szczeg6lnym szacunkiem stworzenia,
ktdre taczyt z Biblijnymi tekstami o mistycznym i symbolicznym wydzwieku.

Franciszek, wydaje sie takze faczy elementy przyrody z sakramentami. Woda jest
pozyteczna, i pokorna, i cenna i czysta — w opisie tym mozna doszukiwac sie zwigzkow
z chrztem i pokuta, gdyz Franciszek szczegdlnie mitowat wode, ktdra jest wyobraze-
niem Swietej pokuty i skruchy, a one zmywajq brudy z duszy, a to dlatego, ze pierwsze
obmycie duszy dokonuje sie przez wode chrztu™.

Szacunek dla stworzenia nabiera nowego znaczenia poprzez nadanie stworze-
niom pochlebnych, braterskich czy rodzinnych tytutéw. Zabieg ten sugeruje, ze Fran-
ciszek bratat sie z catym stworzeniem w Bogu, wtaczajac stworzenia do swej ducho-
wej rodziny jako siostry i braci. Zwraca sie ku stworzeniu by odnalez¢ w nim druga
rodzine, po tym jak odrzucit swoja rodzine wyrzekajac sie dziedzictwa swego ojca.
Dlatego Franciszek moze uznawac¢ ziemie zaréwno jako siostre (odzwierciedlajac
uczucia) oraz jako matke (czes¢ i ptodnosc). Podobnie czes¢, potaczona z uczuciem,
oddaje tytut Pan Brat Storice. Uczucie braterskiej mitosci do storica taczy sie zrodzajem
uduchowionej rycerskiej czci do ciata niebieskiego, ktére oznacza Chrystusa. Tytuty
brat, siostra czy matka nie implikuja jakiegokolwiek panteistycznego czy pan-psy-
chicznego postrzegania stworzen, poniewaz koncepcja natury Franciszka byta moc-
no zakorzeniona w doktrynie chrzescijanskiej. Sa raczej poetyckim i emocjonalnym
sposobem wyrazenia uczuc dla, i pokrewienstwa ze stworzeniami. Ta personifikacja
miafa sktania¢ ludzi do poczucia pokrewienstwa ze stworzeniem, byta raczej préba
wskazania wiasciwej relacji szacunku i zazytosci miedzy ludzmi i stworzeniami.

# Zwierciadto doskonatosci 119, MI 3,20
! Jyciorys drugi 165
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W Piesni stonecznej Franciszek wskazywat na istnienie réznych ztozonych relacji
miedzy stworzeniem, ludzmi i Bogiem. Zaréwno stworzenie jak i ludzie majg pew-
na autonomig, jednak stworzenie przez wieki stuzyto rodzajowi ludzkiemu, a ludzie
sg zalezni od stworzenia. Nade wszystko zas stworzenie i ludzie zaleza od, i stuza
Bogu. Wzywajac Boga, Stworce wszystkiego (Laudato sie ... cun tutte le tue creature),
Franciszek przypomina catemu stworzeniu (takze ludziom), ze ich powstanie i ciggte
istnienie zalezg od bozej woli. | tak zadaniem storica, zgodnie z bozym zamystem,
jest przynoszenie dnia (lo quale é iorno). Tak, jak storice zalezy od Boga w swym po-
chodzeniu i trwatej funkgji, ludzie zalezg od storica wykonujgcego swe obowiazki
(e allumini noi per lui). Storice stuzy takze w inny sposéb: kieruje ludzi do Boga, gdyz
jego zadanie naturalnie symbolizuje Boga (de te, Alitissimo, porta significatione). Po-
$rod tego pojawia sie estetyczna pochwata fizycznego piekna storica (Ed ello é bello
e radiante cun grande splendore).

Nawigzujac do Ksiegi Rodzaju w wersach odnoszacych sie do ksiezyca i gwiazd,
Franciszek przywodzi na myili ich zadanie ustanowione przy stworzeniu: rzadzi¢
noca, wskazywac i wyznacza¢ daty, i oswieca¢ ziemie”. Wiatr i pogoda wspétdzia-
taja z Bogiem w utrzymywaniu innych stworzen (per lo quale a le tue creatude dai
sustentamento). Woda jest pozyteczna (utile) nie tylko do picia, lecz réwniez jest cen-
na i czysta, co faczy ja z chrztem. Podobnie, uzytecznos¢ i wewnetrzne zaleznosci
wystepujg we fragmencie o Bracie Ogniu. Ogien wypetnia swoje zadania: rozswietla
noc i stuzy ludziom. Takze Matka (i Siostra) Ziemia ujmowana jest przede wszystkim
w kategoriach uzytecznosci, a szczegdlnie w znaczeniu produktywnosci (la quale
ne sostenta e governa, e produce diversi fructi con coloriti fiori ed erba), jednak ludzie
powinni dziekowac Ziemi za to, ze ich utrzymuje dajac im obfite plony w stosowne;j
ilosci i w odpowiednim czasie. Wedtug Franciszka wszystkie stworzenia sg odreb-
ne w swych zadaniach, wartosci, pragnieniach i pieknie, wszystkie razem zwigzane
sq harmonijnymi wspétzaleznosciami, ktére sg zagwarantowane i kierowane przez
sprawiedliwego i zyczliwego Boga. Mimo prostego jezyka i nieukrywanych uczu¢ w
Piesni stonecznej mozna dostrzec obraz Swiata; wizje panujacej w nim wzniostej, ser-
decznej i szczegdlnej harmonii oraz wewnetrznych zaleznosci miedzy stworzeniami.
Jest to wyraznie oparta o chrzescijaniska tradycje wizja utylitarna, lecz réwniez orygi-
nalna: bedaca wyrazem uznania autonomii stworzen oraz szacunku dla nich. Z wizji

% Rdz 1,18
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harmonijnej i zlaczonej wewnetrznymi zaleznosciami wspdlnoty stworzen wynika
troska Franciszka o stworzenie i pragnienie by ludzie szanowali i doceniali je.

Idealna wizja Swiata zawarta w Piesni stonecznej dotyczy nie tylko harmonii
i wzajemnego szacunku miedzy ludZmi a fizycznym stworzeniem, opisuje takze har-
monie i idealne relacje miedzy ludzmi. Wers 23: Bqdz pochwalony, méj Panie, przez
tych, ktdrzy przebaczajq dla Twojej mitosci, wedtug wczesnych zrédet dotyczy sytu-
acji politycznej, wojny miedzy biskupem i burmistrzem Asyzu, lecz faktycznie moze
by¢ postrzegany jako réwnoznaczny z bozym poleceniem pojednania. Dalsze wersy
(24-26) kontynuujg temat, lecz odnoszg sie do tych, ktdrzy znosza stabosci i przesla-
dowania: Btogostawieni ci, ktdrzy zniosq je w pokoju, poniewaz przez Ciebie, Najwyzszy,
bedq uwiericzeni. Caty ustep bardzo pasuje do czasu powaznej choroby i obietnicy,
jaka otrzymat Franciszek, podkresla delikatne przejscie z harmonii miedzy ludZmi
na harmonie miedzy rodzajem ludzkim i Bogiem. Ostatnie wersy (27-31), napisane
tuz przed $miercia Franciszka, wskazuja na jeszcze jeden rodzaj harmonii: mistyczna
jednos¢ z Siostrg Smiercig - nieunikniong dla wszystkich, przerazajaca dla niegodzi-
wych, lecz przyjazna dla swietych, ktérych prowadzi do wiecznej btogosci. W tym
kontekscie, ostatnia zwrotka: Chwalcie i btogostawcie mojego Pana i dziekujcie Mu,
i stuzcie z wielkq pokorg, stanowi kulminacje ukazanego w poemacie, pojecia harmo-
nii i jednosci. Franciszek jednoczy caty wszechswiat w wielki chér gtoszacy dziekczy-
nienie, chwate, i zapewniajacy o pokornej stuzbie Najwyzszemu Bogu.

W Piesni stonecznej Franciszek najpetniej wyraza swoje poglady na temat war-
tosci stworzenia, ztozonych relacji i wspotzaleznosci miedzy stworzeniami, oraz na
wzajemng stuzbe wsrod stworzen. Kazde stworzenie ma autonomiczng wartosé,
stworzenia sg dla siebie nawzajem bra¢mi lub siostrami, stuza sobie wzajemnie,
chetnie wykonujac powierzone im przez Boga zadania. Cztowiek wspierany przez
inne stworzenia, szanuje oddang stuzbe stworzenia i czci jego piekno przez dziek-
czynienie Bogu za nie. Oddajac nalezng cze$¢ Stworzeniu i Bogu, ludzie przetamu-
ja swe przyzwyczajenie zatwardziatej niewdziecznosci i jest to kolejny krok ku po-
jednaniu i odkupieniu ukazanemu na zakoriczenie poematu. Wskazanie na dobro
stworzenia i mozliwos¢ osiggniecia przez cztowieka doskonatosci przeciwstawiato
sie katarskej podejrzliwosci wobec ludzkosci i Swiata fizycznego, a nawet pogladom
chrzescijanskich ascetéw o pokusach, ktérych zrodtem jest swiat materialny i ciato.
Franciszek ukazat rozwigzanie ambiwalencji w nastawieniu do stworzenia, wskazat
na pozytywne wartosci zawierajace sie w stworzeniu i w ludzkosci.
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7. Interpretacje Piesni stonecznej i ich znaczenie dla ekologii

Mimo oczywistego celu Piesni stonecznej istnieja rézne interpretacje znaczenia
centralnych jej werséw, odnoszacych sie do poszczegdlnych stworzen i zawieraja-
cych kluczowe wyrazenie Laudato si ... per.... Dyskusja koncentruje sie wokot rozu-
mienia per. Niekiedy rozumienie tego zwrotu ograniczane jest do tacinskiego proper
czyli z powodu, za. Ta interpretacja zostata nazwana ,przyczynowg” i traktuje strofy
z per jako wezwanie do wychwalania Boga z powodu piekna i uzytecznosci Jego
stworzenia. Inna interpretacja postrzega w per znaczenie francuskiego par. Ten po-
glad sugeruje, ze samo stworzenie jest postrzegane jako podmiot i jest wzywane
by przytaczyto sie do chéru wychwalajacego Boga. Obie interpretacje oparte sg na
wczesnych Zrodtach i stusznym wydaje sie uznanie, ze wersy z per maja jednocze-
$nie i wzywac ludzi do sktadania dziekczynienia Bogu za stworzenia, jak i wzywacd
stworzenia by razem z ludZmi wychwalaty swego Stwoérce. Obie te interpretacje
niosg w sobie gtebsze tresci.

Interpretacje, zgodnie, z ktérg Franciszek wzywa stworzenie by wychwalato
Stwoérce mozna poprzeé wieloma zrédtami. Dwa najwazniejsze wzory dla Piesni sto-
necznej, Psalm 148 i Piesn trzech mfodziericéw, wzywaja rézne stworzenia do wychwa-
lania Boga. Liczne teksty, nie tylko Kazanie do ptakdw, relacjonuja jak Franciszek
zachecat rézne stworzenia, ozywione i nieozywione by wychwalaty Stwoérce. Takze
pewne akapity w zyciorysach autorstwa Celano czy Bonawentury zdajg sie popierac
tg interpretacje”. W Zyciorysie drugim Celano pisze, ze Franciszek nawet tuz przed
Smiercia: Zapraszat rdwniez wszystkie stworzenia do chwalenia Boga i zachecat je do
boskiej mitosci (...)”’. Interpretacja ta moze by¢ nieco zaskakujgca, gdyz wspétczesnie
niezwykte jest postrzeganie natury jako aktywnej a nie biernej, abstrakcyjnej i pod-
legtej obiektywnym ,prawom natury”. Poglad ten sprawia wrazenie romantycznego
czy panteistycznego jednak w sredniowieczu takie odniesienia byty powszechnie
zrozumiate i przyjmowane jako oczywiste, doskonale znane z tekstow liturgicznych
i modlitw. Hagiografowie nie zatrzymuja sie dtuzej nad poematem, poniewaz znajac
teksty liturgiczne nie musieli podkresla¢ zaskakujacej oryginalnosci poematu. Ory-
ginalnosci mozna doszukiwac sie w tym, ze Franciszek wybrat stare i powszechnie
znane idee by je odnowi¢ i wedtug nich postepowad w sposéb literalny i czynny.

% Jyciorys Pierwszy 58, 80, 81, Zyciorys wiekszy 9,1
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W tym kontekscie Piesri stoneczna mogta by¢ godna uwagi jako przywrécenie i po-
nowna afirmacja starego, dobrze znanego chrzescijanskiego sposobu patrzenia,
ktéry, mimo ze obecny w codziennej liturgii, nie byt nasladowany i praktykowany
tak jak zalecatby to szczegolny franciszkanski sposdb zycia.

W innych wczesnych zrédtach mozna znalez¢ zupetnie odmienng interpretacje
Piesni stonecznej, w ktorej per rozumiane jest ,przyczynowo” (jak w Bqdz pochwalo-
ny, méj Panie, za wszystko, co uczynites, z powodu, ze wszystko uczynites). Wtedy na
pierwszy rzut oka Piesn stoneczna jest kolejng chrzescijariska modlitwa dziekczynna
za stworzenie. Jednak, gdy przyjmiemy inne odniesienia do wczesnych Zrédet, wte-
dy tekst Franciszka okaze sie o wiele bardziej radykalny i oryginalny. Interpretacja
przyjmujaca per jako przyczyne implikuje poglad, ktéry ukazuje Piesri stoneczng jako
forme niezwyktego i mocnego oskarzenia jakie czyni Franciszek sredniowiecznemu
spoteczenstwu, ze nie ceni ono korzysci jakie przynosi ludzkosci stworzenie. Tak
bezposrednia i szczera krytyka potaczona z pozytywnym nakazem jest niezwykfa
dla czaséw Franciszka i prawdopodobnie nieznana w $redniowiecznej historii do
jego czasow.

Potwierdzenie takiej interpretacji mozemy odnalez¢ miedzy innymi w Zbiorze asy-
sykim: ,Dlatego chce na Jego chwate i na nasza pocieche i zbudowanie blizniego, utozy¢
nowgq ,Pochwate Pana” przez Jego stworzenia, ktdre kazdego dnia stuzq naszym potrze-
bom, a bez nich nie mozemy zy¢ i w nich rodzaj ludzki bardzo obraza Stwdrce. Kazdego
tez dnia okazujemy niewdziecznos¢ za tak wielkie taski, poniewaz nie wielbimy nalezycie
Stwércy i Dawcy wszelkich débr.””®

We fragmentach Zwierciadta doskonatosci opowiadajgcych o powstaniu Piesni sto-
necznej mozemy znalez¢ opis nastawienia Franciszka: ,Ponad wszelkie stworzenia po-
zbawione rozumu serdeczniej mitowat storice i ogierl. Mawiat bowiem: «Rankiem, gdy
storice wschodzi kazdy cztowiek winien chwali¢ Boga, ktdry je stworzyt dla naszego po-
zytku, gdyz ono w dziert oSwieca nasze oczy. Wieczorem, gdy zapada noc kazdy czto-
wiek winien chwali¢ Boga z powodu brata ognia, ktéry w nocy oswieca nasze oczy, bo
wszyscy jestesmy jakby slepi, a Pan oswieca nasze oczy przez tych dwdch naszych braci.
Dlatego szczegdlnie z ich powodu jak réwniez z powodu wszystkich innych stworzen,
z ktérych codziennie korzystamy, powinnismy chwali¢ samego Stwdrce.»™
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Oba opowiadania wskazujg na takie samo nastawienie dziekczynienia taczace
sie z celem piesni i siegaja do tego samego wydarzenia: certificatio - nocnego wi-
dzenia, ktére uswiadomito Franciszkowi, ze powinien by¢ wdzieczny i radosny posréd
swych utomnosci i cierpien: i zy¢ w pokoju jakby juz dzielit krélestwo™. Wdziecznosé
dla Stwércy i Dawcy wszelkich débr jest niejako poczatkiem odpowiedzialnosci za
stworzenie.

Przyjecie zawartego w Zbiorze asyskim i Zwierciadle doskonatosci rozumienia per
jako dla i zpowodu wyjasnia takze uzywanie przez Franciszka wyrazenia Laudato si,
strony biernej trybu rozkazujacego. Jezeli Franciszek chciat, aby stworzenie wychwa-
lato Boga uzywat normalnej formy trybu rozkazujacego, jak ma to miejsce w Zache-
cie do uwielbienia Boga, w Modlitwach pochwalnych odmawianych przy wszystkich
godzinach, czy w Kazaniu do ptakdéw. Zgodnie z tg interpretacja to nie, w pierwszym
rzedzie, stworzenie jest wzywane do wychwalania Boga, lecz ludzie, ktérych Fran-
ciszek napomina z powodu ich niewdziecznosci. Piesri stoneczna moze wiec ozna-
cza¢ wezwanie ludzkosci by chwalita Boga i jednocze$nie wezwanie stworzenia by
chwalito razem z ludZmi swego Stwérce. Ponadto Franciszek w przeciwienstwie do
autoréw Piesni i Psalmu 148, afirmuje stworzenie. Stonce jest Panem, Bratem Storicem.
Ogien jest hojny, tak radosny, tak mocny i silny. Franciszek podkres$la réwniez ele-
ment uzytecznosci stworzenia dla ludzi. Storce przynosi dzieni i przez nie dajesz nam
Swiatto. Woda jest tak uzyteczna i pokorna; ziemia utrzymuje i Zywi nas. Podkreslenie
wartosci i znaczenia stworzenia miatoby stanowi¢ kontrast dla ludzi, ktérzy nie doce-
niajg tak wielkiego btogostawienstwa. Ten motyw moze by¢ kolejnym argumentem
na rzecz rozumienia per nie tylko jako przez ale takze jako za, z powodu.

Interpretowanie per jako za wyjasnia rowniez, dlaczego Franciszek utozyt Piesri stonecz-
nq wedtug rodzimego stylu umbryjskiego a nie facinskiego. Skoro Franciszek chciat by
bracia, jako trubadurzy Boga gtosili poglady zawarte w poemacie, to wyboér umbryjskie-
go byt przemyslanym krokiem. W ten sam sposob byty rozgtaszane piesni trubaduréw, w
ktorych uzywano zargonu by pociagnac za soba mieszkaricow miasteczek i wiosek.

W koncu ta interpretacja wyjasnia inny problem - dodanie pézniejszej strofy od-
noszacej sie do ludzi, ktérzy czynig pokute i zyja w pokoju (wersy 23-26). Zwrotki
o stworzeniach i przebaczaniu odzwierciedlaja ten sam wzér myslenia. W obu przy-
padkach ludzie s3 niewdzieczni i Franciszek cierpi myslac o ich czynach. W pierw-

% Zwierciadto doskonatosci 100
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szym przypadku ludzie zapomnieli o szacunku stworzenia dla i jego wartosci. Franci-
szek nie gani ludzi, lecz przynagla ich by nadrobili braki i nasladowali jego modlitwy
wychwalajgce przed Bogiem zalety stworzenia. Wskazuje droge swoim przyktadem.
Podobnie, Franciszek czuje bdl, gdy styszy, ze biskup i burmistrz Asyzu posprzecza-
li sie, lecz ponownie zamiast bezposrednio zgani¢, osobiscie chwali Boga za cnoty
tych, ktorzy przebaczajq i tak sktania ludzi do nasladowania go i wcielania w zycie
tych cnét. Biskup i burmistrz godza sie”'.

Obie interpretacje byty obecne w trzynastym wieku i obie sa bezdyskusyjnie
chrzescijanskie i franciszkanskie. Poglad, ktéry interpretowat Piesri stoneczng jako
wezwanie skierowane do stworzenia nie uznawat samego wezwania za oryginal-
ne, podobne mysli obecne byty w Biblii i tekstach liturgicznych. Zgodnie z dru-
ga interpretacja poemat nie byt wezwaniem skierowanym do stworzenia, lecz
napomnieniem ludzi, duchowym wskazaniem dla bedacych w otoczeniu Fran-
ciszka oraz utworem przeznaczonym do rozpowszechniania przez braci w formie
piesni umbryjskich trubaduréw Boga. Wdzieczny Bogu Franciszek skomponowat
Pochwaty Pana jako dziekczynienie Bogu i Jego stworzeniu, ktére stuzy ludzkim
potrzebom. Taka interpretacja nadaje przestaniu zawartemu w Piesni stonecznej
wartos$¢ i sens ekologiczny. Stusznie ludziom udzielane jest pouczenie by uznali
wartos$¢ stworzenia na trzech poziomach: symbolicznym (storce jako obraz Boga),
estetycznym (Brat Ogien jest piekny) i utylitarnym (storice daje Swiatto, ziemia
zywi ludzi). Franciszek podkresla nie tylko uzyteczno$¢ dla ludzi, lecz réwniez we-
wnetrzng wartos¢ stworzenia - jego wartos¢ bez wzgledu na ludzkie potrzeby,
wartos¢ wyrastajaca z jego szczegdlnego obdarowania przez Boga, wartos¢, ktéra
zastuguje na uwage i szacunek.

Piesri stoneczna ukazywata powody, dla ktérych ludzie powinni troszczy¢ sie
o stworzenie. Pokorna stuzba stworzenia ludziom z pewnoscia zastuguje na odwza-
jemnienie: jego wewnetrzne piekno, dobro i symboliczne znaczenie dodane do jego
wartosci uzytecznych daje mocne podstawy szacunku, na jaki stworzenie zastuguje
ze strony ludzi. Z tej perspektywy tekst moze by¢ postrzegany jako rzadki srednio-
wieczny dokument, ktérego gtéwnym zadaniem jest zainspirowanie i nauczenie lu-
dzi jak majg mysle¢ o stworzeniu z wdziecznoscia, uznaniem i szacunkiem™.

* Zbiér asyski 84, Zwierciadto doskonatosci 101
2 Sorrell s. 124
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8. Inspiracje dla wspodtczesnej ekologii

W poszukiwaniach zrédet, uzasadnien i wzoréw chrzescijanskiego podejscia do
$wiata stworzonego czesto odwotywano sie do $w. Franciszka z Asyzu®. Jego sto-
sunek do przyrody stawiano jako przyktad i wzér godny nasladowania. Niejedno-
krotnie, rowniez w kregach niechrzescijanskich posta¢ Biedaczyny byta wskazywa-
na jako ideat ,cztowieka ekologicznego™*. Stosunek $w. Franciszka do Boga, $wiata
i cztowieka najpetniej wyraza mysl zawarta w Piesni stonecznej. Rdwniez Jan Pawet Il
w Liscie Apostolskim Inter sanctos uzasadniajac ogtoszenie sw. Franciszka z Asyzu
patronem ekologéw odwotuje sie tego utworu: ,Swietego Franciszka z Asyzu stusz-
nie zlicza sie miedzy tych swietych i stawnych mezéw, ktérzy odnosili sie do przyro-
dy jako cudownego daru udzielonego przez Boga rodzajowi ludzkiemu. Albowiem
on gteboko odczut w szczegdlny sposdb wszystkie dzieta Stwoércy i natchniony Bo-
zym duchem, wyspiewat owa najpiekniejsza Piesri Stworzer, przez ktére, szczegdlnie
przez brata storice, brata ksiezyc i siostry gwiazdy niebieskie, oddat nalezne uwiel-
bienie, chwate, czes$¢ i wszelkie btogostawienstwo, najwyzszemu, wszechmogace-
mu i dobremu Panu”.”® Mozna tu odczytac idee i cele, jakie powinny przyswiecac
ekologom: ekolog ma ,gteboko odczuwac” — poznawac piekno i madros¢ Swiata
stworzonego, takie poznanie ma prowadzi¢ do uznania przyrody jako cudownego
daru, daru powierzonego ludziom (a nie przekazanego na ich wtasnos¢), a wspania-
tos¢ tego daru winna rodzi¢ zadziwienie i wdziecznos¢ Dawcy.

Swiat wyspiewany przez Franciszka w Piesni stonecznej jest peten piekna, harmonii
i pokoju. Mimo wielu réznorodnych wspétzaleznosci panuje w nim tad i pojednanie.
Stworzone rzeczy majac swa autonomie i wewnetrzng warto$¢ stuza cztowiekowi.
A cztowiek odnosi sie do stworzen z szacunkiem, gdyz sa one podobnie jak on uczy-
nione reka Boga i zanurzone w Jego planie zbawienia®. Kazde stworzenie, nieustannie
podtrzymywane w istnieniu, jest darem od Boga i wyrazem Jego wszechogarniajacej
mitosci. Swiat stworzony jest miejscem do$wiadczenia mitosci Boga - trudno wskaza¢
lepsze i gtebsze uzasadnienie dla troski o stworzenie i potrzeby jego ochrony.

¥ np. Niezgoda C. Sladami Franciszka, Krakéw 1995, 5.85-108 (i cytowana tam literatura)

* Jaromi S. Ecologia humana — chrzescijariska odpowiedz na kryzys ekologiczny, Krakow 2004, s. 141 (i cyto-
wana tam literatura)

¥ Jan Pawet II, List Apostolski Inter sanctos ogtaszajacy $w. Franciszka z Asyzu patronem ekologow.

* Kulczycka Anna, Rzecz o tym dlaczego sw. Franciszek kochat stworzenia, Zielony Zeszyt REFA 2000, s. 25-27
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9. Zakonczenie

Na zakoriczenie warto zaznaczy¢, ze caty tekst Piesni stonecznej jest zwrécony ku
Bogu. Tylko ostatnia strofa jest wezwaniem bezposrednio skierowanym do ludzi i
stworzenia: Chwalcie i bfogostawcie mojego Pana, pozostate strofy zawsze odnosza
sie do Boga: BqdZ pochwalony, Panie méj... Poemat jest hymnem pochwalnym Tego,
ktérego Imienia Zaden cztowiek nie jest godny wymdwic. Tylko samemu Najwyzszemu,
wszechmogqcemu, dobremu Panu przynalezy chwata i przyroda jako pierwsza, sa-
mym swym istnieniem jg gtosi. Wszystkie stworzenia objawiaja co$ o Bogu i do Niego
prowadza. Ponadto wypetniajgc powierzone im zadania pokornie stuzg cztowiekowi.
Cztowiek nieustannie doznaje dobroci Boga, dlatego powinien odpowiedzie¢ uwiel-
bieniem, jest wezwany by razem ze stworzeniem i za stworzenie wielbi¢ Stwérce.

Poemat, wedtug zamystu Franciszka miat by¢ swego rodzaju kazaniem. Miat wy-
zwalac¢ u stuchaczy postawe uwielbienia Boga, pokory i stuzby, miat zacheca¢ do
odwrdcenia sie od grzechu oraz pojednania sie z Bogiem, ludZzmi i stworzeniem.
Zas poruszajac zagadnienia cierpienia, Smierci, przebaczenia i pojednania dotykat
istoty ludzkiej egzystencji i relacji spotecznych. Dlatego Piesr stoneczna jest nie tyl-
ko uwielbieniem Boga, ale takze kazaniem ,o0 nie przemijajacej wartosci”; skiero-
wanym do cztowieka apelem o zycie w pokoju i o odpowiedzialnos¢ za stwdrcze
dzieto Boga.
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SWIETY FRANCISZEK
BRATEM WSZYSTKICH STWORZEN

Cztowieku! Ziemia zostata ci powierzona jako ogrdd. Zarzqdzaj niq mqdrze.
(Z dekalogu Swietego Franciszka)

W sSwietle zmian, jakie od kilkudziesieciu lat zachodzg w biosferze, zauwaza sie
wiele niekorzystnych zjawisk, ktérych powstanie przypisuje sie dziatalnosci czto-
wieka. Sa to: nadmierna eksploatacja surowcéw naturalnych, globalne ocieplenie
klimatu, dziura ozonowa i wiele innych. Nawet, gdy bezposrednio nie odczuwamy
skutkéw, czesto niekorzystnych zmian w Swiecie, to Swiadomos¢ tzw. kryzysu eko-
logicznego nie pozwala nam bezczynnie obserwowac. Zatem co mozemy zrobic¢?
Istnieje wiele odpowiedzi na to pytanie, ale tylko jedna odpowiedz jest o nieprzemi-
jajacej aktualnosci: Uczac sie od swietego Franciszka, rébmy to, co do nas nalezy.

Swiety Franciszek byt cztowiekiem obdarowanym zyczliwoscia i pokojem. Jego
relacja do otoczenia przejawiata sie gtebokim szacunkiem do wszystkich Stworzen,
do ludzi i zwierzat, do biednych i bogatych, dobrych i ztych. Patron ekologéw wiel-
bit Stworce poprzez Jego dzieta, wychwalat Boga wraz ze wszystkimi Stworzeniami.
Dziatalnos¢ Biedaczyny z Asyzu przyniosta mu wielu zwolennikéw i nasladowcow.
W atmosferze dialogu i braterstwa w trosce o dobro wspdlne, Franciszek wraz ze
swymi towarzyszami napominat spotecznosci, wotat o mitos¢ i szacunek do kazdej
istoty, brat odpowiedzialnos¢ za siebie, prébowat wprowadza¢ zmiany tam gdzie
byto to mozliwe.

Niezwyktym darem, drogowskazem jest Piesri Stoneczna, pozostawiona przez
Franciszka. Postrzegana niekiedy jako kazanie jest bezgranicznym uwielbieniem
Boga, takze apelem do cztowieka o swiadome przyjecie przyrody jako daru Stwoér-
cy. Piesn Stoneczna nie zawiera utylitarnej wiedzy dotyczacej szeroko rozumianej
ekologii, jest za to umocnieniem pokory, braterstwa i innych wartosci okreslajacych
nasze postrzeganie $wiata.

Wiedza, jakg zazwyczaj mtodziez otrzymuje na warsztatach, w szkole jest pozba-
wiona holistycznego ujecia danego problemu. Oby nie miaty miejsca przypadki,
kiedy uczniowie ,rozumieja” zwierzeta a nie potrafig rozwija¢ pozytywnych relacji
z bliznimi. BadZ odwrotnie, kiedy nic poza cztowiekiem nie jest dobre i godne po-



Swiety Franciszek bratem wszystkich stworzen

szanowania (mam tu na mysli $wiat przyrody, ktérego elementem nota bene jest
takze cztowiek). Swiety Franciszek uczy nas prawdziwe] ekologii — ekologii ptynacej
z serca, uczy nas jak by¢ cztowiekiem posréd stworzenia i bratem miedzy bra¢mi.
Zatem — powtarzam — uczmy sie od Swietego Franciszka.

Temat: interdyscyplinarny

Poziom nauczania: szkota podstawowa klasy IV-VI, gimnazjum

Czas zajec: 45 - 90 min.

Formy pracy: indywidualna, zbiorowa

Cele:

Poprzez te warsztaty uczestnicy

- pogtebig wiedze dotyczaca problematyki chrzescijarisko — ekologicznej

- uswiadomig sobie jak wazny w ekologii jest system wartosci, niekiedy prioryteto-
wy w odniesieniu do ,eko-wiedzy”

- beda swiadomi odpowiedzialnosci za otoczenie, w ktérym zyja

Materiaty:

pisaki, kartki papieru z wypisanymi pytaniami (punkt 4 Przebiegu zaje¢), tekst Pie-

sni Stonecznej

Przebieg zajec:

1. Podzieli¢ uczestnikéw na 8 grup, maksymalnie po 4 osoby

2. Rozdac¢ kazdej grupie fragment Piesni Stonecznej, odnoszacy sie do konkretnego
daru Bozego (stonce, ksiezyc, wiatr itd.)

3. Poprosi¢ jedna osobe o przeczytanie na gtos Piesni Stonecznej

4, Poprosi¢ kazda grupe, aby przeczytata uwaznie otrzymany fragment, i zanotowata
odpowiedzi na nastepujace pytania:

- Za jaki dar Sw. Franciszek wychwala Pana Boga, i dlaczego wiasnie za ten dar?

- Co dla nas znaczy dar wymieniony w otrzymanym fragmencie?

- Czy tylko dla cztowieka wazny jest ten dar? Dla kogo jeszcze jest wazny i dlaczego?

- Do grup, ktére analizujg strofy o wodzie, ziemi, pokoju i cztowieku prosimy o po-
danie negatywnych i pozytywnych oddziatywan cztowieka wobec wymienionego
w strofie daru.

5. Poprosi¢ przedstawicieli poszczegolnych grup o przeczytanie swoich uwag, od-
powiedzi na postawione pytania
Podczas dzielenia sie swoimi odczuciami, prowadzacy powinien zwrdcic¢ szcze-

g6lna uwage na nieprzemijajacy charakter daréw Stwoércy. Jezeli chcemy naslado-
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wac Sw. Franciszka, jezeli czujemy sie bra¢mi wszystkich Stworzen Bozych, powin-

nismy szanowac te dobra, ktére sg dla nas wspdlne. Umiejetnosc dzielenia sie tymi

dobrami powinna objawiac sie m.in. dbaniem o ich jakos¢, tak, aby nastepne poko-

lenia mogty réwniez z nich korzystac i dzieki nim zy¢.

6. Poprosic¢ jedng osobe o przeczytanie na gtos Piesni Stonecznej

7. Prowadzacy zadaje pytanie skierowane do wszystkich uczestnikéw:

- W jaki sposéb Sw. Franciszek wylicza w Piesni Stonecznej dary Boze? Jak mozemy
uzasadni¢ ten porzadek?

- W jaki sposob w Piesni Stonecznej przedstawiony jest cztowiek. Czego wymaga sie
od niego?

Tu mozemy poprowadzi¢ dyskusje dotyczaca postannictwa cztowieka i wypet-
niania przez niego Stowa Bozego. W Piesni Stonecznej cztowiek jest wymieniony na
koncu, takze w wielkim Dziele stworzenia $wiata cztowiek stworzony jest na kon-
cu. Pomimo tego, wiasnie cztowiek jest pierwszym posréd Stworzen, ktérego Bog
wybrat do rzadzenia tym wielkim Ogrodem. A to znaczy - cytujac za Sw. Francisz-
kiem — troszczy¢ sie o cztowieka, zwierzeta, rosliny, o wode i powietrze, aby ziemia nie
zostata ich pozbawiona.

Uwagi:

- liczba grup zalezy od tego, ile fragmentow Piesni Stonecznej chcemy analizowac.
Jezeli jest wiecej niz 8 grup, ten sam fragment Piesni Stonecznej moze by¢ anali-
zowany przez wiecej niz jedna grupe;

- po skonczeniu pracy, grupy moga wymienic sie kartkami, czytajac odpowiedzi
innych;

- nalezy odwotac¢ sie do tekstu zrédtowego: Stary Testament Rdz 1, 1-31;
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EXOLOGICZNA DROGA CHRZESCIJAN

Wiele Kosciotow na catym swiecie odkryto na nowo idee bycia swiadkami Chry-
stusa wobec wspodtczesnego Swiata poprzez troske o Boze stworzenie. To odkrycie
ma charakter ekumeniczny. Zaangazowanie w ochrone srodowiska nie jest specjal-
nosciag jednego Kosciota.

Zaczeto sie juz w latach siedemdziesigtych, kiedy to Swiatowa Rada Kosciotow
(SRK) zainicjowata program ,Sprawiedliwe, obywatelskie i zréwnowazone spote-
czenstwo” (Nairobi 1975), a nastepnie wieloletni program ,Sprawiedliwos¢, Pokdj,
Integralnos$¢ Stworzenia” (JPIC) — Vancouver 1983, kontynuowany przez program
JTeologia zycia”, poczawszy od Zgromadzenia Ogdlnego w Seulu (1990).

Obecnie w SRK dziata zesp6t ,Pokéj, Sprawiedliwosé, Stworzenie”, ktéry zajmu-
je sie takimi kwestiami, jak: ekonomiczna globalizacja & ekologia, zmiany klimatu,
biotechnologia, rolnictwo, ludnos¢ rdzenna, wizja ziemi jako domu (ekoteologia),
zrébwnowazone wspdlnoty. Wiecej na ten temat mozna znalez¢é: www.wcc-coe.org/
wcc/what/jpc/ecology.html

Zainteresowanie Kosciotéw chrzescijanskich ochrong srodowiska ma swéj wyraz-
ny wymiar praktyczny. Konkretne dziatania mozna pogrupowa¢ wokét nastepuja-
cych zagadnien: ekologiczne zarzadzanie majatkiem koscielnym, ochrona przyrody
i krajobrazu na terenach parafialnych, troska o pozywienie, gospodarowanie odpa-
dami, recykling i kompostowanie, troska o ubogich - fair trade, ,zielony” transport,
wystawienie Boga - Stworcy i Zbawcy wszystkich stworzen, zmiana sposobdéw zycia
- indywidualnie i we wspdlnocie.

Wymienmy, jako szczegdlnie wazne, nastepujace projekty Kosciotow:

1. Projekt Kosciota Szkodji, zainicjowany w 1978 roku: Society, Religion and Techno-
logy Project. Jest to pierwszy na Swiecie projekt racjonalnego gospodarowania
energiag w budynkach koscielnych. Realizujac ten projekt przeprowadzono pierw-
szy na Swiecie audyt w budynkach koscielnych. Wiecej na ten temat mozna zna-
lez¢: http://www.srtp.org.uk/srtpage3.shtml

2. Na teranie Anglii rozpoczeto realizacje innego projektu, réwniez z zakresu za-
rzadzania majatkiem koscielnym: Eco-Congregation. Tworcy projektu zrozumieli,
ze wiele Kosciotow pragnie troszczy¢ sie o srodowisko naturalne, ale nie wie jak
to robi¢. Dlatego celem projektu jest poméc Kosciotom i chrzescijanom zrozu-

ceeceecess s ee s oo o 87
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mie¢ kwestie ekologiczne w swoim wtasnym srodowisku koscielnym, tak by staty
sie one pozytywnym wktadem do ich zycia i misji w $wiecie. Projekt wyrost ze
wspotpracy pomiedzy instytucjami rzagdowymi i pozarzadowymi: the Keep Britain
Tidy Campaign, the Going for Green, the Environmental Issues Network of Church-
es Together in Britain and Ireland. Eco-congregation jest programem ekumenic-
znym. Wéréd partnerdw wymieni¢ mozna: Church of England, Scottish Episcopal
Church, Church in Wales, Church of Ireland, Catholic Church of England and Wales,
Catholic Church in Scotland, Catholic Church in Ireland, Methodist Church, Baptist
Union of Great Britain, United Reformed Church, Church of Scotland, Presbyterian
Church of Ireland and the Religious Society of Friends.

Jako rzecz niezwykle cenng, w tym projekcie zainicjowano: Eco-Congregation Award
- specjalng nagrode przyznawang tym, ktorzy szczyca sie dobra praktyka w ekolo-
gicznym zarzadzaniu majatkiem koscielnym. Nagroda jest swiadectwem ich troski
o wszystkie Boze stworzenia, jakie sktadajg przed catym Swiatem. Pierwsza nagro-
da zostata przyznana Kosciotowi Metodystow. W ciggu dwdch lat (do marca 2004)
zostato nagrodzonych 36 Kosciotéw. Nagroda jest przyznawana Kosciotom, ktére:
przeprowadzity ekologiczny audyt oraz podjety dziatania w trzech obszarach:
Duchowym - tacza kwestie ekologiczne z wiara chrzescijanska, np. poprzez spra-
wowanie kultu,

Praktycznym - wcielajg w zycie to, co gtosza, np. prowadza konkretne projekty
ekologiczne,

Wspolnotowym — wspdtpracujg ze spotecznoscia lokalng w kwestiach ekologicz-
nych, np. prowadza wspélne projekty.

3. Jako szczegdlnie cenne wymienia sie dziatania podejmowane przez Ewangelicki
Kosciét Luteranski Wirttembergii. Synod Generalny tego Kosciota wydat oswiad-
czenie, ktore spowodowato zainicjowanie wielu projektéw ekologicznych w para-
fiach: ,Nasza odpowiedzialno$¢ za srodowisko jest logiczng konsekwencja wyzna-
wania wiary w Boga Tréjjedynego. Ta odpowiedzialno$¢ jest wigzaca dla catego
Kosciofa. Nasze decyzje sa podejmowane w solidarnosci z innymi regionami $wia-
ta. Szanujemy prawa przysztych pokolen. Szanujemy zycie roslin i zwierzat i ich
ekosystemy. Dziatamy z zatozeniem, ze ochrona srodowiska i kwestie ekonomicz-
ne sg wzajemnie powigzane. We wszystkim, co robimy wybieramy to, co najmniej
zanieczyszcza srodowisko”. W Kosciele tym powotano w kazdej parafii Komisarza
ds. Ekologii, ktérego gtéwnym zadaniem jest inicjowanie i koordynowanie dziatan
ekologicznych w Kosciele lokalnym.
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4. Jednym z najbardziej znanych projektéw bezposrednio dotyczacych zmian kli-
matu, jest Operation Noah, ktérego koordynatorem zostat: Paul Bodenham. Ope-
ration Noah pomaga ludziom i organizacjom zrozumie¢ i odpowiedzie¢ na pro-
blemy zwigzane ze zmianami klimatu. Pokazuje, jak Ewangelia wzywa do troski
o wszystkie Boze stworzenia i o siebie wzajemnie. Pozwala chrzescijanom bu-
dowac Krélestwo Boze wokoét spraw, ktére zdominowaty 21 wiek. Program pro-
wadzi Christian Ecology Link (CEL) - organizacja, ktérej celem jest wprowadza-
nie ekologicznych idei do zycia Kosciotéw i chrzescijanskich idei do swieckiego
ruchu ekologicznego. W projekcie tym potozono akcent na osobiste decyzje:
Podpisac ,Przymierze Klimatyczne”,

Podjac¢ dziatania prowadzace do zmniejszenia emisji gazéw cieplarnianych,
Przekazywac wies¢ innym.

Operation Noah poparli prezydenci organizacji koscielnej Churches Together in
Britain and Ireland, m.in. Abp Mario Conti, arcybiskup Glasgow oraz abp Hon Da-
vid Hope, anglikanski arcybiskup Yorku.

5. Waznym obszarem zainteresowania Kosciotéw jest rolnictwo oraz fair trade i eko-
nomia. W dokumencie z Grazu (1997), korczacym Il Europejskie Zgromadzenie Eku-
meniczne zapisano: ,Zalecamy, by Koscioty zachecaty do prowadzenia stylu zycia
wedtug zasad zréwnowazonego rozwoju i spotecznej sprawiedliwosci, i ze beda
wspieraty wszelkie wysitki na rzecz ekonomii, ktére spetnia te kryteria”. Jako uzasad-
nienie podano: ,ekologiczna odpowiedzialno$¢ musi kierowac zaréwno osobistymi,
jaki politycznymi, a takze ekonomicznymi dziataniami. Kryterium réwnowagi zache-
ca do oszczedzania energii, uzywania energii z odnawialnych zrédet. Chrzescijanie,
wspierani przez swoje Koscioty, powinny dazyc¢ to takich styléw zycia, ktére sa wolne
od nacisku nadkonsumpgji i prawdziwie docenia¢ jakos¢ zycia”.

6. Kolejna kwestia, jaka sie pojawia w ekologicznych zainteresowaniach Kosciotéw

chrzescijanskich jest wprowadzenie Swieta Stworzer do liturgicznych kalendarzy.
Pierwszy uczynit to Patriarcha Konstantynopola Dymitr w 1998 roku, a za nim po-
dazyty inne Koscioty, kierujac sie jego przyktadem i zapisem we wspomnianym
juz wczesniej Dokumencie z Grazu:
»Zalecamy, by Koscioty rozwazyty i promowaty zachowanie stworzenia jako cze$¢
zycia koscielnego na wszystkich poziomach. Jednym ze sposobéw moze by¢ swie-
towanie Dnia Stworzenia, tak, jak czyni to Patriarchat Ekumeniczny kazdego roku”.
Swieto Stworzen wyznaczono w réznych kalendarzach w okresie od 1 wrzeénia
do konca listopada.
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7. Bez watpienia jednym z najwazniejszych aspektéw pracy Kosciotéw na rzecz sro-
dowiska naturalnego sg dziatania podejmowane wspdlnie. W dokumencie z Gra-
zu zapisano: ,Zalecamy, by Konferencja Kosciotéw Europejskich i Rada Konferencji
Episkopatow Europy stworzyty sie¢ wspotpracy oséb, odpowiedzialnych za ochrone
srodowiska i uznaty je jako partneréw w dziataniach Kosciotéw”. Efektem tego zale-
cenia byto utworzenie dwdch sieci ekologicznych:

Europejska Sie¢ Wspotpracy Ekologicznej Chrzescijan - istnieje od 1998 roku i dziata
w grupach: Zarzadzanie srodowiskiem w Kosciele, Zmiany Klimatu, Dzieri Stworzenia,
Edukacja Ekologiczna, Transport, Zréwnowazony Rozwoj/Ekonomia/Ekologia, Woda.
Rada Konferencji Episkopatéw Europy utworzyta sie¢ delegatéw ds. ochrony $ro-
dowiska, ktérzy spotykaja sie co roku.

Koscioty, ktére zaangazowaty sie w ochrone srodowiska podkreslaja, ze chociaz

w gruncie rzeczy chodzi o to, by chroni¢ srodowisko naturalne, jako najwspanialszy

dar Boga, to jednak zaobserwowano jeszcze jeden pozytywny skutek tego zaan-

gazowania: w Kosciotach rozkwitto zycie duchowe i spoteczne, wzrosto poczucie
misyjnosci, a fakt ,bycia Kosciotem” stat sie bardziej radosny.
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MOZLIWOSCI PRZENIKANIA CHRZESCIJANSKIE]
EDUKACJI PRZYRODNICZE] DO SZKOL

JJesli kochacie te ojczysta ziemie,
niech to wotanie nie pozostanie bez odpowiedzi!”
(Jan Pawet Il)

W ostatnich latach przeprowadzono réznorodne badania stanu wiadomosci i postaw
uczniéw zwigzanych z problemami ochrony srodowiska. (Matgorzta Grodziriska-Jurczak,
Agnieszka Szczesniak, Grzegorz Bryda 2003). Wnioski z tych badan sa zastanawiajace.
Bez EFEKTYWNEJ edukadji ekologicznej nie bedzie mozliwe podniesienie wiedzy $rodo-
wiskowej i za tym idace wyksztatcenie postaw prosrodowiskowych wsrdd mieszkancéw.
Rozwodj i kontynuacja skutecznych dziatan edukacyjnych wydaje sie tym wazniejsza, po-
niewaz liczba o0séb przyjaznych srodowisku w Polsce wcigz maleje (Grodzinska-Jurczak
2003). Wspétczesne wyniki badan psychologicznych podkreslaja ogromna role pierw-
szych szedciu lat zycia cztowieka, ktére sg podstawg do dalszego rozwoju jednostki. Duza
plastycznos¢ psychiki dzieci w tym okresie pozwala na dos¢ tatwe wytworzenie u nich
odruchéw, ktére pozostawiaja trwaty slad w osobowosci cztowieka. Réwniez wyobraznia
o swiecie przyrody i postawy wzgledem niej ksztattuja sie juz u przedszkolakéw. Edukacje
srodowiskowa powinno sie wiec rozpoczynac juz od najmtodszych lat dziecka, przygoto-
wujac je emocjonalnie i intelektualnie do ochrony i ksztattowania $rodowiska. | oczywi-
scie kontynuowac na kolejnych etapach edukacji uczniéw. W polskiej edukacji obowia-
zuje wiasnie taki system nauczania. Dlaczego wiec w naszych placéwkach obserwujemy
tyle agresji, braku wspétpracy i empatii dla ludzi i innych organizméw zywych.

Chyba nie powiodty sie nasze prace nad wychowaniem wspétczesnej mtodziezy.
W polskich szkotach czesto obserwuje sie agresywnych mtodych ludzi, ktérzy za nic
majg spoteczne normy i prawo. Oni sami tworza swoje prawa i wedtug nich zyja.
Dlatego tak czesto spotykamy sie my nauczyciele zchamstwem, arogancjq i brakiem
ideatéw. Na szczescie tylko niewielka cze$¢ naszych uczniéw prezentuje taki styl zy-
cia. Ale fakt, ze takie zachowania sg obecne, powinien wptyna¢ na aktywne zajecie
sie nimi. Kolejny problem jaki czesto daje znac o sobie w naszym codziennym zyciu,
to brak poszanowania dla przyrody. Jakze czesto, nasi uczniowie bez zastanowienia
niszcza rosliny i zwierzeta, tak dla zabawy... llez to razy widzimy nadmierne, niepo-
hamowane korzystanie z débr przyrody.
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Poniewaz takie zachowania rozrastajg sie i znajdujg coraz wiecej zwolennikéw, po-
winnysmy sie zastanowic jaka droge obra¢, jak uczy¢ wspétodczuwania z przyroda,
jak zmieni¢ swoje relacje z mtodziezg aby wychowywa¢ odpowiedzialnych i swiado-
mych przysztych obywateli naszego kraju. Celowym jest okreslenie wizji absolwenta,
jaki opusci mury poszczegdélnych placéwek. Gdy juz odpowiemy sobie na pytanie, kim
powinien by¢ miody cztowiek po zakonczeniu edukacji, zadajmy sobie pytanie czego
powinnismy go nauczy¢, w jaka wiedze wyposazy¢ aby umiat dobrze zy¢. Ustalmy
sobie tez jakie postawy powinien reprezentowac mtody cztowiek opuszczajacy mury
naszej szkoty. Jak przygotowac naszych absolwentéw aby byli otwarci na ludzi i szano-
wali nature. To wcale nie jest tatwe, tak przygotowac proces dydaktyczny aby zacheci¢
uczniéw do wspdlnej z nami podrézy. W kazdej szkole powinien zebrac sie zespét lu-
dzi, ktérzy wspdlnie opracuja i ustala poszczegdlne elementy systemu wartosci w jakie
bedg chcieli wyposazy¢ swoich uczniéw. Edukacja powinna obejmowac szerokie spek-
trum problematyki srodowiskowej. Nie wystarczy jednak wiedzie¢, Ze istniejg jakie$
problemy srodowiskowe, trzeba umieé¢ przekaza¢ te informacje, przekonac uczniéw
o mozliwosci a nawet koniecznosci podejmowania dziatari przez nich samych a takze na-
uczy¢ samodzielnie dziata¢ i spowodowac, ze beda to robi¢ w ich zyciu codziennym.

A gdyby tak wréci¢ do zZrodet i wykorzystac chrzescijanska edukacje przyrodnicza.
To takie proste, wszystkie organizmy wystepujace na Ziemi maja prawo do swojej
przestrzeni. Nasze zwierzeta ,Bracia mniejsi” - jak je nazywat sw. Franciszek - czuja tak
samo jak my... Odwotajmy sie, do naturalnego w kazdym z nas uczucia wspétodczu-
wania a co za tym idzie przekonania przysztych mtodych obywateli naszego kraju do
zuzywania produktéw mniej kosztownych z punktu widzenia Srodowiska przyrodni-
czego. Przygotujmy nasze spotkania z uczniami, tak aby ich uwrazliwia¢ na otaczajaca
nature. Stwdrzmy takie sytuacje edukacyjne, aby nasi uczniowie nabrali przekonania,
ze kazdy zywy organizm jest waznym i potrzebnym elementem na naszej planecie.
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SPOSOBY POSZUKIWANIA
PARTNEROW DO WSPOEPRACY
W DZIEDZINIE OCHRONY SRODOWISKA

.Piekno tej ziemi sktania mnie do wotania o jej zachowanie dla przysztych poko-
len. Jesli kochacie te ojczystq ziemie, niech to wotanie nie pozostanie bez odpowie-
dzi! Zwracam sie w szczegdlny sposdéb do tych, ktérym powierzona zostata odpowie-
dzialnos¢ za ten kraj i za jego rozwdj, aby nie zapominali o obowiqgzku chronienia go
przed ekologicznym zniszczeniem! Niech tworzq programy ochrony srodowiska i czu-
wajq nad ich skutecznym wprowadzaniem w zycie! Niech ksztattujq nade wszystko
postawy poszanowania dobra wspélnego, praw natury i Zycia! Niech ich wspierajq
organizacje, ktore stawiajq sobie za cel obrone dobr naturalnych! W rodzinie
i w szkole nie moze zabrakng¢ wychowania do szacunku dla zycia, dla dobra i piekna.

Wszyscy ludzie dobrej woli winni wspétdziataé w tym wielkim dziele. Kazdy z ucznidw
Chrystusa niech weryfikuje styl swego zycia, aby stuszne dgzenie do pomysinosci nie

zagtuszyto gtosu sumienia, ktére wazy to, co stuszne i prawdziwie dobre.”
To wotanie Ojca Swietego Jana Pawta Il skierowane jest do wszystkich ludzi,

w szczegolnosci do nas, chrzescijan. Wynika z niego wprost, ze jest naszym obo-
wigzkiem dbanie o srodowisko przyrodnicze i dazenie do poprawy jego stanu.
Ze stow tych wynika tez i to, ze my, chrzescijanie, nie mozemy i nie powinnismy
wymawiac sie od tego obowigzku ttumaczac, ze to domena organizacji i instytugji
zawodowo czy spotecznie zajmujacych sie ta problematyka. Problem niszczenia
srodowiska jest, bowiem problemem moralnym, ktéry winien miesci¢ sie w ka-
nonie moralnego, chrzescijanskiego postepowania. Kazdy chrzescijanin powinien
wspotdziata¢ w dziele ochrony srodowiska z ludzmi czy instytucjami, ktére to
srodowisko chronig, a jesli trzeba sam winien stac sie taka jednoosobowg insty-
tucja czy organizacja. Rodza sie jednak pytania jak i z kim mamy jako chrzescija-
nie wspodtpracowac? Jak dziatac¢ by by¢ skutecznym?, by chronigc srodowisko nie
niszczy¢ cztowieka?, by biorac udziat w kampanii na rzecz ochrony przyrody czy
srodowiska nie wspiera¢ jednoczes$nie, Swiadomie czy nieSwiadomie, organizacji
czy dziatan zaprzeczajacych istocie naszej wiary?. Czy tez po prostu: jak nie zo-
sta¢ wykorzystanym?.
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Niniejsza praca nie rosci sobie prawa do udzielenia wyczerpujacej odpowiedzi
na postawione pytania ani tez do bycia kompendium wiedzy nt. metod wspétpra-
cy chrzescijan z instytucjami i organizacjami w dziele ochrony stworzenia. Jest ona
raczej zbiorem wskazéwek i refleksji osoby od wielu lat zaangazowanej w spoteczne
dziatania na rzecz ochrony $rodowiska. Osoby, ktéra starajac sie kierowa¢ chrzesci-
janskimi wartosciami w zyciu, stara sie jednocze$nie wspoétpracowac z licznymi orga-
nizacjami, instytucjami i osobami dla zachowania srodowiska naturalnego. Refleksje
te i uwagi pisane sg z nadzieja, ze postuza pomoca wszystkim chrzescijanom i nie
tylko, ktérzy ze szczerego serca i w przeswiadczeniu swoich wtasnych zobowigzan
chca podja¢ wspdtprace z innymi dla ochrony $wiata stworzonego.

Potencjalni partnerzy do wspoétpracy

Ochrong przyrody, srodowiska czy szerzej zréwnowazonym rozwojem zajmuje
sie w naszym kraju szereg osob, instytucji i organizacji. Dla porzadku warto je po-
grupowad w nastepujacy sposob. Sa to:

Organy administracji rzadowej i samorzadowej odpowiedzialne za ochrone $ro-
dowiska. W administracji rzagdowej poczawszy od najwyzszego szczebla sa to urzed-
nicy Ministerstwa Srodowiska z ministrem na czele, dalej Wydziaty Srodowiska i Rol-
nictwa (lub o podobnej nazwie) Urzedu Wojewddzkiego (w kazdym z szesnastu
miast wojewddzkich Polski) oraz delegatury Urzedéw Wojewddzkich, ktére zwy-
kle ,zachowaty” sie jeszcze w dawnych miastach wojewddzkich (w czasie, gdy byto
ich 49). W systemie tym stanowiskiem szczegdlnie waznym dla dziatai zwigzanych
z ochrona przyrody jest Wojewoddzki Konserwator Przyrody generalnie do niego,
bowiem nalezy nadzorowanie ochrony przyrody na terenach wojewddztw. Waz-
ne s3 tutaj rowniez dyrekcje i zarzady parkéw narodowych i krajobrazowych réw-
niez jako organa administracji rzadowej. Précz tego organami sprawujacymi nadzor
i prowadzacymi monitoring srodowiska na terenie poszczegdlnych wojewddztw sg
takze Wojewddzkie Inspektoraty Ochrony Srodowiska. W ramach wtadz samorzado-
wych funkcjonuja za$ Wydziaty Srodowiska i Rolnictwa Urzedéw Marszatkowskich w
kazdym miescie wojewddzkim oraz wydziaty o podobnym zakresie obowiazkéw w
kazdym starostwie powiatowym. W kazdej gminie i urzedzie miasta winien istnie¢
referat zajmujacy sie ochrona srodowiska. Ideatem bytoby, jesli taki referat bytby
samodzielny lub przynajmniej, by jedna osoba z wyksztatceniem przyrodniczym
zajmowata sie tg problematyka. Rzeczywistos¢ pokazuje jednak, ze zwykle referaty
te potaczono sa z innym srodowiskowymi zagadnieniami jak: rolnictwo, lesnictwo,
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geodezja, planowanie przestrzenne czy gospodarka gruntami. Zwykle tez ochrona
srodowiska stoi gdzies na koncu w tej dtugiej nazwie, co czesto odzwierciedla tez
wprost zainteresowanie tg dziedzing. Niestety stanowiska w tych referatach bardzo
czesto obsadzane sg ludzmi, bez przygotowania stricto przyrodniczego: ogrodni-
kami, inzynierami itp.

Organizacje spoteczne to szczegdlna grupa partneréw do wspodtpracy. Sa to bo-
wiem zwykle z zatozenia organizacje non-profit zrzeszajace pasjonatéw czy hobby-
stow a takze i osoby zajmujace sie naukowo ochrong srodowiska. llo$¢ organizacji,
ktére sg spotecznymi organizacjami zajmujacymi sie ochrong $rodowiska (w rozu-
mieniu Prawa Ochrony Srodowiska) mozna liczy¢ w naszym kraju w dziesigtkach. Zas
ilos¢ tych, ktore by¢ moze w statucie nie majg zapisanej doktadnie ochrony $rodo-
wiska, ale prowadza zblizong dziatalnos¢ (,zréwnowazony rozwdj”, ,ochrone zwie-
rzat”, ,ochrone zieleni” itp.) z pewnoscig dawno juz przekroczyta sto. W naszym kraju,
zwiaszcza po roku 1989 nastapita swego rodzaju eksplozja organizacji spotecznych.
Dotyczy to réwniez organizacji przyrodniczych czy tez szerzej, tych ktére zajmuja sie
ochrong srodowiska. W konsekwencji niewiele jest w Polsce organizacji przyrodni-
czych z dtuzszym niz 20-25 lat stazem dziatania. Wiele za$ ma $rednio 10 lat. Doty-
czy to zresztg nie tylko organizacji, ale i np. prasy przyrodniczej. Tak duza liczebnos¢
gwarantuje tez wielkg réznorodnos¢. Réznorodnos¢ pod wieloma wzgledami: zakre-
su dziatania (stricto przyrodnicze, ukierunkowane bardziej na zagadnienia spotecz-
no-gospodarcze czy edukacje), metody dziatania (radykalne i umiarkowane), moty-
wacje czy podbudowe filozoficzno ideowa (np. chrzescijanskie, anarchistyczne itd.)
proweniencje polityczne (lewicowe, liberalne). R6znorodnos¢ ta stwarza dodatkowe
problemy w swiadomym i uwaznym wybieraniu partneréw do wspotpracy.

Inne organizacje i instytucje. To caty szereg placéwek naukowych, badawczych,
doswiadczalnych. Instytucji rzadowych i samorzadowych jednakze nie wprost zaj-
mujacych sie ochrong srodowiska, mimo to wsréd swoich zadan i celéw majacych
réwniez i ten by dbac o stan i zachowanie przyrody. Sa to: wojsko, straz pozarna
(usuwanie skutkéw katastrof ekologicznych), Lasy Paristwowe (ochrona przyrody w
lasach i edukacja ekologiczna), Agencja Restrukturyzacji i Modernizacji Rolnictwa
i inne agencje rolnicze (np. programy rolnosrodowiskowe), itp. Sftowem jest to cata
masa instytucji i organizacji, ktére chrzescijanin chcacy zajmowac sie ochrong przy-
rody winien zna¢, lub przynajmniej wiedzie¢, gdzie ich szukac.

Osoby prywatne. Szczesciem jest w naszym kraju wiele oséb, ktére z takich czy
innych pobudek starajg sie dba¢ o dobry stan srodowiska, czy to w skali bardzo
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lokalnej i tez na szersza skale. Sa to osoby réznego stanu, statusu spotecznego,
pochodzenia, pracy, wyznana i zajmowanego stanowiska. taczy je jedno, pewna
wrazliwos¢ i wspotodczuwanie z przyroda. Nie godzg sie na wiele niekorzystnych
proceséw i zjawisk, jakie zachodza w ich otoczeniu niszczac to, co dobre, piekne
a przez to cenne. Z takimi osobami chrzescijanin réwniez winien wspotpracowac.

Kulisy wspotpracy

Wspétpraca kazdego cztowieka, nie tylko chrzescijanina, z wszystkimi wyzej wy-
mienionymi instytucjami i osobami wyglada bardzo réznie, bo rézni sg ludzie i r6z-
ne warunki wspotpracy.

Jesli idzie o wspotprace z urzedami i instytucjami ma ona raczej charakter for-
malny. Tutaj z reguty nie ma miejsca na jakie$ szczegdlnej wagi moralne rozwaza-
nia. Jest to zwykle uktad urzad-petent czy firma-klient i polega z reguty na wymia-
nie informacji o srodowisku poprzedzonej stosownymi rozmowami czy pismami.
W tym przypadku owym urzedem czy firma jest strona udostepniajaca dane czy
informacje, zas petentem kazdy cztowiek. O ile znane sg procedury administracyj-
no-prawne, teoretycznie ze wspétpraca nie powinno by¢ ktopotéw. Z reguty urzad
ma 2 lub 3 tygodnie na ustosunkowanie sie do naszej prosby, oraz zwykle obo-
wigzek udzielenia informacji o ile nie s one w jakis sposob zastrzezone prawnie,
np. ochrona danych osobowych. Czesto jednak nie jest to takie proste i oczywiste.
W instytucjach i urzedach siedza, bowiem ludzie o okreslonych pogladach, sym-
patiach i antypatiach, uwiktani w rézne lokalne uktady i wspdlnoty interesow, czy
po prostu, najzwyczajniej leniwi, ktérzy niekoniecznie udostepnia nam potrzebne
dane. Rzutuje to na jakos¢ wspodtpracy i czesto bardzo utrudnia czy wrecz uniemoz-
liwia prowadzenie dziatalnosci.

Zgota innego rodzaju wspdétpraca ma miejsce z organizacjami przyrodniczymi.
Tutaj z reguty wola wspotpracy ze strony NGO-séw jest wieksza, jednak pojawiaja
sie czesto skruputy natury moralnej. Istniejg, bowiem organizacje, ktére dziatajac
na rzecz ochrony $rodowiska, jednoczesnie prowadza dziatania i kampanie razace
wielu chrzescijan i godzace czesto w podstawy wiary. Méwie tutaj o organizacjach,
ktére prowadzac wiele cennych i godnych poparcia inicjatyw, jednoczesnie wspie-
rajg dziatania catkowicie niezgodne z zasadami wiary chrzescijanskiej. Za przyktad
moze tutaj postuzy¢ chocby partia Zieloni 2004, nie bedgca NGO-sem sensu stricto,
jednakze mieszczaca sie w spotecznym ruchu ekologicznym. Organizacja ta podej-
muje szereg cennych i potrzebnych inicjatyw, jak cho¢by: promowanie zréwnowa-
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zonego transportu, kampania przeciw zywnosci modyfikowanej genetycznie czy
elektrowniom atomowym, przeciwstawia sie wojnom, promuje zdrowe zywienie
i przyjazne ludziom ksztattowanie przestrzeni i sSrodowiska miejskiego. Wszystko
to sg inicjatywny godne pochwaty i wsparcia. Jednocze$nie ci sami Zieloni forsuja
i popieraja tzw. ustawe o swiadomym rodzicielstwie odmawiajacg de facto praw
ludzkich poczetym dzieciom i skazujaca je na taske i nietaske matki. Swego czasu
gtosny byt wiec poparcia i solidarnosci zorganizowany przez Zielonych dla Doroty
Niedzielskiej, skandalistki, ktora stworzyta rzezbe przedstawiajaca krzyz potaczony
z meskimi genitaliami nazywajac to dzietem sztuki. W swietle tych faktéw trudno
jest chrzescijaninowi podejmowac wspdtprace z tego typu organizacja i raczej po-
winien jej unikac i podazac swoja droga.

Warto jeszcze zaznaczy¢ i mie¢ tego Swiadomos¢, ze dziatania jak te opisane wy-
zej przyczyniaja sie do utrwalania pewnego podziatu. Polega on na swego rodzaju
wzajemnych fobiach. Znaczna czes$¢ ruchu ekologicznego, tak jak swego czasu Lynn
White powtarza, ze to chrzescijanie poprzez biblijny nakaz ,czynienia sobie ziemi
poddang” sa odpowiedzialni za obecny kryzys ekologiczny. Zapominajac o tym, ze
katastrofy spowodowane dziatalnoscig cztowieka miaty miejsce i w czasach przed-
chrzescijanskich i w krajach gdzie panuja inne religie czy swiatopoglady (vide wy-
ciecie lasow w Chinach, czy dewastacja srodowiska przez ateistyczne rezimy komu-
nistyczne). Za$ z drugiej strony nie chcac przyja¢ do wiadomosci, ze to czesto dzieki
chrzeécijanom czy wrecz osobom duchownym zachowato sie wiele cennych miejsce
(poczawszy od czasow sw. Franciszka, poprzez takie postacie jak ks. Krzysztof Kluk,
ksieza wystepujacy w XIX wieku w obronie przyrody tatrzanskiej czy w ostatnich
tygodniach: protest franciszkanskiego biskupa Luiza Flavio Cappio w obronie rzeki
Swietego Franciszka w Brazylii, ktora miata zosta¢ przecieta wielka tama). Wydaje
sie, ze ludzie oskarzajacy bezkrytycznie i bez pardonu chrzescijan o globalny kryzys
nie widza, lub widzie¢ nie chca, ze to nie wiara, Pismo Swiete czy nauczanie du-
chownych a zwykta i wystepujaca u kazdego cztowieka chciwosc¢ i pazernos¢ pro-
wadzi do dewastacji srodowiska. | nawet, jesli dewastatorzy ci ,podpieraja sie” w
swej argumentacji wersetami z Pisma Swietego, to jest to réwnie hipokratyczne jak
Lpodpieranie sie” stowami Koranu przez tych, ktérzy zabijaja niewinnych. Z Wielkim,
Mitosciwym i Wiekuistym Bogiem nie ma to nic wspdlnego.

Z drugiej zas strony $rodowiska chrzescijan, w mniejszym stopniu chrzescijan-
skich ekologéw réwnie nieufnie patrza na czes¢ ruchu ekologicznego. Zwtaszcza te
czed¢, ktoéra w jakis sposdb szuka motywacji czy to w gtebokiej ekologii, czy to w
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jakichs kulturach i filozofiach wschodu (buddyzmie, ruchu Hare Kryszna i innych).
Czesc¢ tego typu organizacji ma swoje korzenie w USA lat 60-tych i 70-tych, w ru-
chach buntu, hippisowskich, czy wrecz komunistycznych. Jezeli dorzucimy jeszcze
do tego ruch ,New Age”, ktérego przedstawiciele réwniez uwazajg sie za obroncow
Ziemi wytania sie obraz bardzo zagmatwany — mix postaw i pogladéw z reguty ma-
jacy mato wspodlnego z chrzescijanstwem i promowanymi przez nie warto$ciami.
Dodatkowo czesto zblizone do lewicowych poglady, potaczone z mniej lub bardziej
manifestowanym antyklerykalizmem sprawiajg, ze czesto istnieje pokusa ,wrzuca-
nia” ekologéw do ,worka” lewacko-anarchistycznych sekt o dziwnej proweniencji.
Postepowanie to z pewnoscig szybkie i tatwe nie jest jednak obiektywne, materia
jest, bowiem bardzo delikatna i kazdy przypadek winno sie rozpatrywa¢ osobno
i zuwaga.

Stare, madre porzekadto moéwi, ze w kazdej bajce jest szczypta prawdy. Z pew-
noscia zdarzaja sie osoby, ktére uwazaja sie, za chrzescijan (czesto nawet praktyku-
jace), ktore traktuja ziemie w mysl zasady ,po nas choc¢by potop” i bardzo dostow-
nie realizujg Bozy nakaz czynienia sobie ziemi poddanga. Podobnie w srodowiskach
pozarzadowych ekologéw réwniez sa osoby czy tez organizacje o pogladach skraj-
nych, lewackich, ateistycznych czy agnostycznych a czesto tez antyklerykalnych. Tak
jedni jak i drudzy, jako swoisty element obcy, odstajacy od ogétu, sa bardzo gtosni,
a przez to widoczni. Nie wolno jednak na bazie takich postaw wyrabia¢ sobie ogél-
nego zdania nt. ekologéw i chrzescijan. Nalezy kierowad sie rozsadkiem, wiedza
i sumieniem.

Chodzi o wartosci

Oto na poczatku mamy sytuacje nastepujaca: z jednej strony uczciwego, bogo-
bojnego chrzescijanina, starajgcego sie zy¢ wg chrzescijariskich wartosci i zasad,
z ktérych jedna nakazuje mu troszczy¢ sie réwniez o stworzenia, swoje siostry i swo-
ich braci mniejszych, bo jemu zostata powierzona ziemia jako ogréd, o ktéry trzeba
dbac a nie postepowac z nim jak bezwzgledny eksploatator. Z drugiej strony zas
stoi ttum, nie tylko ludzi i instytucji, ale tez powigzan, wzajemnych zaleznosci, zobo-
wigzan, ideologicznych uwarunkowan, checi lub niecheci - stowem caty nasz ludzki
Swiatek dodatkowo ,skomplikowany” aktami prawnymi. C6z, zatem robi¢ takiemu
cztowiekowi (zaktadajac rzecz jasna, ze juz na starcie nie opadng z niego wszystkie
checi i nie postara sie rozwija¢ swego chrzescijanskiego powotania w innych niz
proekologiczne dziataniach)?. Odpowiedz na to pytanie godna jest Salomona. Zwy-
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kle jednak odpowiedzi na trudne pytania jak i rozwigzania bardzo wydawatoby sie
skomplikowanych sytuacji, sa bardzo proste. Odpowiedz jest jedna — miec czyste
intencje i stucha¢ gtosu sumienia, bo ono jest tym gtosem wewnetrznym i nasza
osobistg ,ostateczng instancjg”, do ktérej sie odwotujemy.

Zastanawiajac sie nad mozliwymi drogami i instytucjami, (czyli jak, z kim i dlacze-
go wspodtpracowad w dziele ochrony stworzenia?) przyszto mi na mysl kilka waznych
i madrych zdan. Pismo Swiete méwi ,kto nie jest przeciwko nam, ten jest z nami”
- to piekne stwierdzenie pokazuje jak szeroki mamy krag potencjalnych wspotpra-
cownikow, bardzo szeroki. Bo wszak wielu jest takich, z ktérymi tacza nas wspodlne
cele (ochrony stworzenia, przyrody, srodowiska) cho¢ drég jest wiele. | warto sie dla
realizacji tych celéw jednoczy¢, bo jak stusznie méwi stare, polskie porzekadto ,zgo-
da buduje”. Z uwagi jednak na to, co napisatem w czesci poprzedniej niniejszej pracy
- cele moga sie pokrywac, nawet w duzym stopniu, ale czesto sa rzeczy sporne (jak
chocby dazenie niektérych grup zajmujacych sie ochrong $rodowiska, np. do liberali-
zacji prawa zezwalajacego na zabijanie dzieci nienarodzonych). Innymi stowy, piszac
obrazowo: kto$ chce upiec przy jednym ogniu dwie pieczenie, z ktérych smak jednej
nam zupetnie nie odpowiada. Tutaj nasunety mi sie na mysl stowa Ojca Swietego Jana
Pawta ll:,,Jak mozna skutecznie stawac w obronie przyrody, jesli usprawiedliwiane sq dzia-
tania bezposrednio godzqce w samo serce stworzenia, jakim jest istnienie cztowieka? Czy
mozna przeciwstawiac sie niszczeniu Swiata, jesli w imie dobrobytu i wygody dopuszcza
sie zagtade nie narodzonych, prowokowanq smier¢ starych i chorych, a w imie postepu
prowadzone sq niedopuszczalne zabiegi i manipulacje juz u poczqtkéw zycia ludzkiego?”.
Stowa te, a zwihaszcza pierwsze ich zdanie sg swego rodzaju mottem. Bo jak mozna
stawac w obronie przyrody, Matki Ziemi, Gaji itd. jednoczesnie nie dbajac i nie walczac
o ochrone tych najstabszych i najbardziej bezbronnych, bo nienarodzonych jeszcze
lub bedacych juz u schytku zycia. W moim odczuciu to jest jawna hipokryzja. Sadze,
zatem, ze w przypadku mozliwosci czy tez oferty wspodtpracy z tego typu organiza-
cjami np. promujacymi aborcje, chrzescijanin winien wybrac swojg droge.

Pamietam tez jednak zgota inny przypadek: rozmowe z jednym z moich przy-
jaciot, ktéry wspominat, w jaki sposéb nawigzat wspodtprace z Pracownia na rzecz
Wszystkich Istot (organizacja promujaca gteboka ekologie). Ow cztowiek, nota bene
bedacy woéwczas réwniez uczestnikiem ruchu Odnowa w Duchu Swietym wspo-
mina, ze zadat liderowi Pracowni jedno tylko pytanie: ,Czy jestescie za zabijaniem
nienarodzonych?”, ustyszat kategoryczng odpowiedz: ,Absolutnie nie” — ich wspot-
praca uktada sie owocnie do dnia dzisiejszego.
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Dalej jednak, kierujac sie tymi zasadami, trzeba przejs¢ do konkretnych dziatan
(przeku¢ je w czyn) i tutaj jest juz trudniej, ale nie sg to trudnosci nie do przezwy-
ciezenia. W Ruchu Ekologicznym Swietego Franciszka z Asyzu, organizacji, ktorej
cztonkowie starajg sie czynem swiadczy¢ i realizowac swe chrzescijanskie powota-
nie réwniez w dziele ochrony stworzenia, stosuje sie zasade sw. Maksymiliana Kol-
be, iz ,dopuszczalne sg wszelkie godziwe sposoby realizacji idei Ruchu”. | wedtug
tej zasady uczestnicy REFA dziafajg na wielu polach, ktére umozliwiaja realizacje
idei i zasad ruchu. A mozliwosci jest multum: prowadzone sg rokrocznie (juz od 10
lat) wakacyjne obozy REFA, w réznych cennych przyrodniczo i kulturowo miejscach
kraju. Podczas tych warsztatéw przy wspdtpracy zarzadéw parkéw narodowych
i krajobrazowych oraz przedstawicieli organizacji pozarzadowych, ksiezy oraz lokal-
nych lideréw i spotecznikdw, mtodziez ma okazje zapoznac sie nie tylko z walorami
przyrodniczymi czy kulturowo-historycznymi danego terenu, ale naby¢ konkretne
umiejetnosci dziatania i do$wiadczy¢ osobiscie, w jaki sposéb mozna wspdtpraco-
wac i co z tego moze wyniknaé. Bardzo dtuga jest lista tych, z ktérymi przyszto
wspotpracowad cztonkom REFA, warto jednak wymieni¢ choéby niektérych: Zarzad
Mazurskiego Parku Krajobrazowego z Panem Dyrektorem Grzegorzem Wagnerem,
dyrekcje parkéw narodowych: Babiogérskiego, Stowinskiego (z Panem Dyrektorem
Feliksem Kaczanowskim), Poleskiego, Gor Stotowych, dyrekcje parkéw krajobrazo-
wych: Suwalskiego, PK ,Chetmy”, organizacje spoteczne jak Harcerski Ruch Ochrony
Srodowiska im. Sw. Franciszka czy Koto Naukowe Studentéw Ochrony Srodowiska
KUL oraz wiele zyczliwych osoéb, ktére udzielaty pomocy i wsparcia. Innym przeja-
wem dziatalnosci jest publikowanie artykutéw dotyczacych problematyki ochrony
srodowiska, zwtaszcza w ujeciu chrzescijaniskim w wielu regionalnych i ogélnopol-
skich czasopismach: ,Eko i My”, ,0IKOS”", ,Kropla”, ,Franciszkanski Swiat”, ,Biuletyn
Polskiego Klubu Ekologicznego”, ,Dzikie Zycie”, ,Gtos Gérnoslaski”, ,Zaczarowane
Polesie”, ,Sozologia” i inne. REFA wydaje rowniez wtasne cykliczne wydawnictwo,
jest to Zielony Zeszyt REFA ukazujacy sie rokrocznie. Na zaproszenie réznych in-
stytucji i szkot uczestnicy Ruchu wygtaszajg prelekcje i przeprowadzajg warsztaty
w przedszkolach, szkotach i uczelniach wyzszych oraz na réznego rodzaju semina-
riach, konferencjach i sympozjach w wielu miastach Polski. Miedzy innymi w Za-
kopanem, Krakowie, Skarzysku-Kamiennej, Putawach, Lublinie, Legnicy, Warszawie,
Gdyni i Wroctawiu. W ostatnim czasie prowadzone sg prace nad uruchomieniem
projektu ,Mapa Chrzescijanskich Inicjatyw Ekologicznych w Polsce” bedacej swego
rodzaju katalogiem dziatann podejmowanych przez chrzescijan, na rzecz ochrony
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srodowiska w réznych miejscach kraju. Innym projektem jest utworzenie sieci ,ogro-
dow Brata Franciszka”, czyli objecie opieka, lub tez tworzenie nowych form ochro-
ny przyrody jak: pomniki przyrody, uzytki ekologiczne czy rezerwaty przyrody oraz
prowadzenie na ich terenie dziatarn ochronnych i edukacji ekologiczne;j.

Sadze, ze te wybrane sposoby dziatalnosci prowadzonej przez Ruch zrzeszajacy
chrzescijan moga z powodzeniem postuzy¢ przyktadem tym, ktérzy réwniez, czy to
indywidualnie czy to we wspdtpracy z innymi podobng dziatalno$¢ chca prowadzic.
Ze strony REFA z pewnoscig znajda wsparcie i pomoc.

Zakonczenie

Bez wzgledu na to czy chrzescijanin znajdzie partnera do wspétpracy i czy ja
podejmie, w kazdym wypadku powinien dziatac¢ tak, jak przystato na dziecko Boga
i jedyne rozumne stworzenie w Swiecie. Przejawem tej rozumnosci jest rowniez tro-
ska o ten $wiat, dzieto Boga i jak dotad jedyne miejsce, na ktérym moze zapracowac
sobie na zbawienie. | na odwrét - godzac sie na jego dewastacje i stojac z zatozo-
nymi rekoma nie tylko popetniamy grzech zaniedbania, ale tez grzech ekologiczny,
o ktérym wcigz za mato sie méwi. Warto jeszcze raz powtdrzy¢ wotanie Ojca Swie-
tego Jana Pawta ll: ,Kazdy z uczniéw Chrystusa niech weryfikuje styl swego zycia, aby
stuszne dqzenie do pomysinosci nie zagtuszyto gfosu sumienia, ktére wazy to, co stuszne
i prawdziwie dobre”.

Procz tego, warto tez zwroci¢ uwage na fakt, ze praca na rzecz ochrony srodo-
wiska to swego rodzaju misja. Misja, ktérej celem moze by¢ nie tylko poprawa jego
stanu, ale tez $wiadczenie i pokazanie innym, niewierzacym czy poszukujacym, ze
w wierze chrzesdcijaniskiej mozliwe jest realizowanie kazdego dobrego powofania.
Swiadectwo takie, jesli nawet nie przyciaggnie i nawréci do Pana, tych, ktérzy nie
wierza, to przynajmniej sprawi¢ moze, ze nie beda z nim walczy¢.

I na koniec, cho¢ zdaje sig, ze winno to by¢ napisane na poczatku, (ale, o czym by
wowczas byto pisac?) — Trzeba miec serce i umyst otwarte, pracowac ze wszystkich
sit i z jeszcze wiekszych sit modli¢ sie o $wiatto Ducha Swietego w rozeznawaniu
tychze partneréw do wspétpracy ekologicznej, a efekty przyjda na pewno - jesli
nie za naszego ziemskiego zycia, to po nim. Tu, na Ziemi, nagroda za ,ekologiczny
trud” jest spokdj, harmonia, kojaca zielen laséw, smak czystej wody i czyste, Swieze
powietrze w ptucach — doznania i przezycia, jakich tak naprawde nie da sie wyrazic¢
stowami ani wyceni¢ pienieznie. Po $mierci zas, za godne i pobozne zycie, jedli taka
bedzie wola Boza, czeka nas zycie wieczne.
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Bp Edward Janiak

Biskup pomocniczy wroctawski, Biskup tytularny Scilio, Wikariusz Generalny, Delegat Konferencji Epi-
skopatu Polski (KEP) ds. Pracownikéw Leénictwa, Gospodarki Wodnej i Ochrony Srodowiska, Przewod-
niczacy Rady ds. Migracji Turystyki i Pielgrzymek KEP, Delegat KEP ds. Imigracji, cztonek Miedzynaro-
dowej Komisji Katolickiej ds. Migracji, cztonek Krajowej Rady Caritas, kanonik Kapituty Archikatedralnej,
doktor teologii.

Abp Abel

Prawostawny Arcybiskup Lubelski i Chetmski. Ukonczyt Wyzsze Prawostawne Seminarium Duchowne i
Sekcje Teologii Prawostawnej ChAT w Warszawie. Obecnie wspo6tprzewodniczacy Wspélnej Komisji Ko-
$ciotdow Prawostawnego i Greckokatolickiego w Polsce. Wydawca literatury prawostawnej.

Ks. Jerzy Patucki
Doktor habilitowany nauk historycznych, profesor KUL, Dziekan Wydziatu Teologii KUL, autor rozprawy
,Sw. Ambrozy jako duszpasterz w $wietle ekshortacji pastoralnych”.

Stefan Koztowski

Profesor, geolog, wieloletni pracownik Panstwowego Instytutu Geologicznego, kierownik Katedry
Ochrony Srodowiska Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Minister Srodowiska, Zasobéw Natural-
nych i Leénictwa w rzadzie Jana Olszewskiego, delegat Polski na konferencje ,Srodowisko i rozwéj” w
Rio de Janeiro w 1992 roku, przewodniczacy Komitety ,Cztowiek i Srodowisko” przy Prezydium PAN,
cztonek honorowy Ruchu Ekologicznego Sw. Franciszka z Asyzu, autor licznych publikacji z zakresu
geologii, ochrony srodowiska, ekorozwoju i rozwoju zrbwnowazonego.

0. Stanistaw Jaromi OFM Conv.

Doktor nauk humanistycznych w zakresie filozofii przyrody, franciszkanin Prowincji sw. Antoniego i
bt. Jakuba Strzemie, absolwent Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (kierunki: ochrona srodowiska
i filozofia przyrody), przewodniczacy Franciszkanskiej Komisji ds. Sprawiedliwosci, Pokoju i Ochrony
Stworzenia i delegat generalny Zakonu ds. SPiOS, przewodniczacy Ruchu Ekologicznego Sw. Franciszka
z Asyzu, autor ksiazki ,Ecologia humana — chrzescijariska odpowiedz na kryzys ekologiczny”.

Ks. Dariusz Chwastek

doktor teologii; ksiadz diecezji warszawskiej Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego; proboszcz-admi-
nistrator parafii w Lublinie; studia: Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie i Wydziat Teo-
logii Ewangelickiej Uniwersytetu w Lipsku; adiunkt w ChAT, zajmuje sie etyka teologiczna, teologia
fundamentalna i filozofig religii; w czerwcu 2002 r. obronit prace doktorska pt. ,Egzystencja a Stowo.
Rudolfa Bultmanna program demitologizacji jako préba aktualizacji nauki o usprawiedliwieniu wedtug
Marcina Lutra”.

Ks. Wtodzimierz Misijuk

Absolwent ChAT i St Vladimir's Orthodox Theological Seminary (Crestwood, New York — USA). W latach
1989-1995 cztonek Zarzadu, a pézniej do 2000 sekretarz Generalny Syndesmos - Swiatowego Bractwa
Mtodziezy Prawostawnej. W latach 1991-1995 koordynator programu Europy Wschodniej WSCF Europe



Region. Od 2002 kapelan prawostawnej mtodziezy akademickiej biatostockich uczelni. Ttumacz tek-
stow teologicznych.

Jadwiga Lesniewska
Doktor teologii. Specjalizuje sie w ekoteologii i edukacji ekologicznej. Obecnie prowadzi Centrum Edu-
kacji Dziecka LOGIKON w Lublinie.

Krzysztof Lesniewski

Doktor teologii ekumenicznej, absolwent KUL oraz St Vladimir's Orthodox Theological Seminary (Cre-
stwood, New York — USA), obecnie pracownik Instytutu Ekumenicznego KUL. Wyktadowca i ttumacz
tekstow teologicznych. Gtéwne obszary badan naukowych: teologia jednosci Kosciota, duchowos¢ pra-
wostawna, sakramentologia prawostawna.

Anna Cwener

Doktor nauk biologicznych. Absolwentka kierunku ochrona srodowiska w KUL, doktorat w Instytucie
Botaniki Uniwersytetu Jagiellonskiego. Pracownik Zaktadu Geobotaniki Uniwersytetu Marii Curie-Skto-
dowskiej w Lublinie.

Wioletta Wawer

Absolwentka Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, magister ochrony srodowiska, koordynatorka Kre-
gu Lubelskiego Ruchu Ekologicznego Sw. Franciszka z Asyzu, aktywnie dziata w organizacjach przy-
rodniczych: LOP, REFA, Koto Naukowe Studentéw Ochrony Srodowiska KUL. Autorka licznych artykutéw
publikowanych na tamach czasopism: ,0lKOS", ,Zielony Biuletyn”, ,Zielony Zeszyt REFA”, ,Eko i My”. Re-
daktorka ,Zielonego Biuletynu” — kwartalnika przyrodniczego Ligi Ochrony Przyrody w Lublinie.

Grazyna Jaromi-Wolniakowska

Ichtiolog, nauczycielka biologii i przyrody, absolwentka Akademii Rolniczej w Szczecinie Wydziat
Rybactwa i Technologii Zywnosci, a nastepnie Studiéw Podyplomowych ,Ekologia, etyka, technika”
(Uniwersytet Gdanski). Realizatorka programéw edukacyjnych promujacych aktywizujace metody na-
uczania o srodowisku: EkoLogik, Obserwator Przyrody, Ekozespoty. Polski Koordynator miedzynarodo-
wego programu edukacyjnego ,Obserwator Przyrody”. Cztonek Polskiego Klubu Ekologicznego Okreg
Wschodnio-Pomorski, pracownik Placéwki Doskonalenia Nauczycieli ,Edukacja dla Zréwnowazonego
Rozwoju”, Stowarzyszenia Nauczycieli Przedmiotéw Przyrodniczych oraz Polskiego Stowarzyszenia Ani-
matoréw Pedagogiki Celestyna Freineta. Autorka publikacji na temat edukacji przyrodniczej. Opraco-
wuje i prowadzi warsztaty dla nauczycieli przedmiotéw przyrodniczych z zakresu aktywizujacych me-
tod nauczania, prowadzenia zaje¢ terenowych oraz ksztattowania postaw przyjaznych srodowisku.

Krzysztof Wojciechowski

Magister ochrony srodowiska. Absolwent i pracownik Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Przyrod-
nik i spotecznik. Cztonek zarzadéw organizacji przyrodniczych: Ruch Ekologiczny Sw. Franciszka z Asy-
zu, Stowarzyszenie Poleskie, Polski Klub Ekologiczny Okreg Srodkowo-Wschodni. Ponadto dziata w:
Pracowni na rzecz Wszystkich Istot, Towarzystwie dla Natury i Cztowieka oraz Towarzystwie Przyrodni-

czym ,Bocian”. Publikuje na tamach: ,Dzikiego Zycia”, ,0IKOS", ,Eko i My”, ,Biuletynu PKE”, ,Zielonego
Zeszytu REFA” i ,Obywatela”.



Ruch Ekologiczny $w. Franciszka z Asyzu (REFA) to wspdlnota studentéw i profe-
soréw, uczniéw i nauczycieli, przyrodnikow i franciszkanéw, mieszkarncédw wsi i miast
z réznych rejonéw Polski i Europy, ktérzy jako chrzescijanie angazujg sie w trudne
wezwania wspoétczesnosci w sytuacji kryzysu ekologicznego.

REFA w swoich dziataniach opiera sie na katolickiej koncepcji cztowieka i $wiata oraz du-
chowosci franciszkanskiej. Chce by¢ gtosem ekologdéw w strukturach Kosciota katolickiego
oraz chrzescijanskim gtosem wsréd ekologow.

REFA jest swiadomy wielu trudnosci wystepujacych w spotkaniu ekologdéw i chrzescijan,
ma jednak nadzieje, ze nowe przemyslenia, propozycje edukacyjne czy liturgiczne zainte-
resujg zaréwno uczestnikéw ruchu ekologicznego, jak i wszystkich zaangazowanych chrze-
Scijan.
zapraszamy na naszq strone internetowq:
www.refa.franciszkanie.pl

oraz na przygotowanq przez nas strone internetowq
www.kongresruchow.pl/ekologia
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